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John Locke s-a ndscut la 29 august 1632 si a urmat studiile la Oxford, unde se
pregatea sa devina preot, dar panad la urma Ursitoarele 1-au harazit sa devina medic. La
varsta de 24 de ani Locke obtine gradul de bacalaureat in litere, iar nu dupa mult timp
titlul de doctor, ramanand in continuare la Universitatea oxoniand, unde urca toate
treptele Tnvataimantului academic. Dupa cum singur marturiseste, ceea ce i-a trezit
interesul pentru filosofie au fost lucrarile lui Bacon si Descartes, ale lui P. Gassendi si
Hobbes, dupa ce studiase cu un zel neintrecut pe anticii greci. La Universitatea oxoniana
se imprieteneste cu marele chimist al epocii Robert Boyle si cu celebrul medic Sydenham
— supranumit Hippocrate al Angliei, care utiliza metoda empirica in medicind, si devine
el insusi medic si apoi educator a doua generatii in familia contelui Shaftesbury, familie
de care Locke a fost legat toata viata. Contele Shaftesbury era un oponent fatis al politicii
regelui Carol al Il-lea, si Impreuna cu el, Locke, iar cand au fost banuiti de conspiratie au
trebuit sd ia drumul amar al exilului, refugiindu-se In Olanda, unde au rdmas pana in
1689, cand pe tronul Angliei s-a urcat Wilhelm de Orania. Revenit in Anglia, Locke s-a
bucurat de un deosebit prestigiu din partea publicului instruit englez gratie lucrarilor sale
de gnoseologie, etica, drept, pedagogie, economie politica $i filosofia religiei.

Lucrarea fundamentald a lui Locke este Eseu asupra intelectului omenesc, care a
fost una dintre cele mai asiduu citite carti in tot decursul veacurilor XVII si XVIII — carte
care a avut un rol crucial in intreaga istorie a filosofiei moderne, intrucat ea a constituit
un adevdrat izvor de inspiratie atit pentru iluministii i materialistii francezi din sec. al
XVIll-lea dar si pentru idealismul englez de dupa Locke. Eseu asupra intelectului
omenesc este o lucrare la care autorul ei a meditat indelung si care a aparut in 1690, cand
autorul implinea varsta de 58 de ani. Lucrarea a cunoscut numeroase editii, fiind tradusa
atat 1n latind cat si in franceza si in ea Locke examineazd nu numai originea ideilor
noastre legile care le leaga intre ele si conditiile valabilitatii lor, ci, aplicand rezultatele
analizelor facute, el formuleaza si principii de filosofie a naturii, de etica si de metoda de
cercetare stiintificd. In afara lucrarii principale, Locke a mai scris o serie de carti si studii
care atesta, toate, cat de Intins a fost registrul preocupdrilor sale. Vom aminti mai inti
Incercare asupra tolerantei din 1667, aparutad mai tarziu sub titlul Epistola de tolerantia.
Cea de a doua scrisoare a aparut in 1690, a treia in 1692, iar a patra (postuma) in 1704. In

1695 mai apar incd doud scrieri: Rationalitatea crestinismului expus dupa Scriptura si



Ganduri asupra vietii crestine. Un an dupa revolutie, in 1689, el da la iveala Doua tratate
asupra guverndrii si trei Studii asupra reformei monetare. In 1693, Locke scoate de sub

tipar Cugetari despre educatie — lucrare care i-a adus o faima continentala.

a) GNOSEOLOGIA LUI J. LOCKE

Lucrarea lui Locke Eseu asupra intelectului omenesc i1si propune sa scruteze
limitele pana la care intelectul uman poate cunoaste realitatea, nu cumva intelectul nostru
are obstacole, limite peste care el nu poate trece? O astfel de problema, prin simplu fapt
ca e pusd, $i mai cu seama cum e pusd, aruncad valul indoielii asupra Intregii cunoasteri.
Din acest punct de vedere Locke ne apare ca un precursor al asa-numitei filosofii critice.
Desi initial Locke pleaca de la Bacon si de la Descartes, rezultatele la care ajunge se
deosebesc de cele ale precursorilor sai. ,,Bacon si Descartes — scria V. Pavelcu — sunt
reprezentantii filosofiei noi prin accentuarea punctului de vedere metodologic al
cunoasterii, dar ei nu si-au pus problema validitatii cunoasterii, ramanand astfel dincolo
de pragul filosofiei critice: n-ar ramane decat problema mijloacelor. Locke pune

problema scopului insusi al cunostintelor, si prin acesta, pune greutate pe aspectul

gnoseologic, devenind dupa el centrul in filosofie”l. Este adevarat ca Locke pleaca de la
un soi de ndoiala provizorie, hiperbolica, dar in vreme ce la Bacon si Descartes indoiala
acesta joacd doar o functie curatitoare de teren, autorul Eseului o indreaptd asupra
cunoagterii insdgi care devine limitatd. Indoiala aceasta nu atinge la Bacon decat
mostenirea transmisa de trecut, iar la Descartes, desi era mai radicala in substantd, nu era
instituitd decat tot cu fitlu provizoriu. La J. Locke, lucrurile stau cu totul altfel: desi el
admite cd toate cunostintele vin prin simfuri, adauga imediat ca exista §i o a doua sursa
de cunoastere — reflexia sau experienta internd, trasand astfel limite de netrecut pe seama
cunoasgterii venite din senzatii pe care o considera acum problematica.

Ideea centrald a gnoseologiei lui Locke este problema originii cunostintelor
omenegti, origine pe care el o gaseste in experienta simturilor, in contactul nemijlocit al
omului cu realitatea; simturile fac posibila experienta, iar acestea informeaza asupra
naturii. Criticand teoria ideilor Tnndscute, Locke aratd ca la nastere creierul copilului e
doar un mediu pasiv (tabula rasa), pe care se inscriu mecanic impresiile venite din afara.
Nici un principiu matematic, logic, etic sau religios nu este inndscut $i, in acest sens, el
aduce argumente din psihologia copilului, din logicd, etnografie, istorie etc. In prima
carte a Eseului, Locke argumenteaza cd dacad ar exista idei nndscute, ele ar trebui sa
apartind si copiilor, retardatilor mintal, nebunilor i oamenilor culti, deopotriva; ideile
asa-zis inndscute (ideea de Dumnezeu, principiile logice ale identitatii si contradictiei,

principiul cauzalitatii etc.) sunt toate idei compuse, obtinute din idei simple (perceptiile



particulare), care constituie adevaratele elemente originare ale cunoasterii. ,,...0amenii
pot sd dobandeasca prin simpla folosire a facultatilor lor naturale toate cunostintele ce

poseda, fara ajutorul vreunei intipariri innascute si pot sd ajunga la certitudini fara

asemenea notiuni sau principii originare”z. Prin urmare, toate ideile, Intregul continut al
constiintei provine din experientd. Experienta exfterioara $i experienta interioard
(reflexia) sunt singurele surse ale cunoasterii. Receptiondnd aceste doud tipuri de
informatii, constiinta ramane permanent pasivd, iar rezultatul impresionarii ei sunt ideile
simple. Ce intelege Locke prin idee? Raspuns: a) prin idee, el intelege tot ceea ce poate
constitui obiect al cunoasterii si b) prin idee el mai Intelege impresiile senzoriale, copiile
acestora in memorie, notiunile concrete, reprezentarile, functiile si starile psihice etc.
Aflam astfel ca ideile simple pot proveni printr-un singur sim¢ (mirosuri, sunete, culori),
prin mai multe simfuri (marime, figura, repaus, miscare, spatiu etc.), fie din experienta
interioara, adica din vointa si intelect sau din ambele simultan (unitate, durata, existentd).
John Locke intelege cunoasterea intr-o manierd mecanicistd, adicd drept adunare,
scadere sau comparare de idei simple, iar drumul ei se realizeaza prin trecerea de la idei
simple la idei complexe; aceasta trecere se realizeaza pe trei cdi: insumare, prin
comparare si prin abstractie. Insumarea de idei simple poate duce la formarea de idei
complexe, adicd a modurilor, care nu sunt altceva decat combinari de actiuni $i insugiri
ale lucrurilor. La randul lor, modurile pot fi simple si mixte. Modurile simple se obtin prin
adunarea repetata a unor idei de acelasi gen, iIn vreme ce modurile mixte rezulta din
adunarea unor idei diferite, insa legate intre ele prin intermediul unor nume. Miscarea,
spatiul si timpul sunt idei complexe, rezultate din informatii tactile si vizuale (spatiul) sau
din reflexie, care semnaleaza succesiunea ideilor (timpul). De asemenea, ideea de infinit
provine din ideea de numadr, iar numarul a luat nastere fie din ideea unitatii repetate, fie
din ideea de mdrime in general. In ceea ce priveste ideea de infinit, Locke ne oferd
definitia potrivit careia infinitul este si marime determinata si depdsita a oricarei marimi,
adica ceva ce nu poate fi sesizat cu simturile sau din experienta. Sa retinem, de
asemenea, ca in opinia lui Locke, modurile simple pot fi obtinute si din ideile simple ale
reflectiei (ideea de libertate isi are sorgintea in ideea de putere pe care o obtinem atunci
cand reflectam asupra operatiunilor intelectului nostru).

Un spatiu intins acorda Locke analizei modurilor mixte, printre care face parte si
ideea de substanta, alaturi de ideea de Dumnezeu, corp, materie; in definitia lui Locke,
substanta nu e altceva decat acel suport necunoscut al unui complex de calitati si
procese; noi stim cu certitudine ca un astfel de suport existd, dar nu putem sd-i
determinam continutul. Comparatia este cea de a doua modalitate de a dobandi idei

complexe prin combinarea ideilor simple, iar prin intermediul comparatiei obtinem ideile



complexe ale relatiilor (cauzad-efect, identitate, egalitate, deosebire etc.), iar ultima
modalitate de combinare a ideilor este abstractia prin care noi dobandim ideile (notiunile
generale), idei generale ce sunt generate de mintea noastra si sunt fixate in limbaj.

in ceea ce priveste adevarul, J. Locke ne spune urmatoarele: ,,Mie Tmi pare ca
adevarul in strictul inteles al cuvantului nu inseamnd altceva decat impreunarea sau

despartirea semnelor, cum lucrurile semnificate de ele se acorda sau nu se acorda unul cu

altul”3. Cunoasterea, in viziunea lui Locke, se deosebeste in functie de gradul de claritate
si evidenta, iar forma superioara de cunoastere este intuifia, care constd n surprinderea
directd, imediatd de catre intelect a acordului sau dezacordului ideilor. De retinut ca
aceastd forma de cunoastere e proprie doar intelectului si prin ea noi comparam direct
ideile ce-si au sorgintea in experientd si, In acelasi timp devenim constienti de propria
noastrd existentd, de depistarea resorturilor intime ale constiintei, dar si de principiile si
axiomele matematicii, care nu izvordsc, totusi, din experientd. Cea de a doua modalitate
de cunoastere este lantul deductiv alcatuit din mai multe intuitii succesive, modalitate
care e specifica matematicii, eticii si prin intermediul careia putem surprinde divinitatea.
Cunoasterea sensibila reprezintd ultimul gen de cunoastere, inferioard celor doua,
intrucat ea se sprijina pe inductie $i experienta, care niciodata nu ne vor putea furniza

adevaruri necesare si universale, ci ea raimane o cunoastere iremediabil problematica.

b) ONTOLOGIA LUI J. LOCKE

Desi J. Locke se ocupa in Eseul sau prin excelentd de probleme de epistemologie,
problemele ontologice nu lipsesc din aceasta carte; Locke va cduta sa rezolve cu
precddere doud probleme cardinale: izvorul miscarii din natura si natura constiintei
umane, insd recurge pentru aceasta la o solutie deista; el il invocad pe Dumnezeu drept
miscator initial al Universului $i saditor al constiintei in om. De retinut ca, ontologia lui
Hobbes debuteaza cu doua intrebari cheie: exprima oare ideile noastre lumea externa asa
cum este ea in realitate? Sunt oare obiectele asa cum le infitiseaza aceste idei? Incercand
sa raspunda, Locke invoca, pe rand, atat argumente din Democrit, Galilei, Descartes si
Robert Boyle, dar in final inclind mai degraba spre solutia oferitd de Galilei: procesele
obiective ale naturii nu se poate explica decat cu ajutorul matematicii, ceea ce inseamna
cd aceste raporturi ar apartine lumii externe. Viziunea mecanicistda dupd care
fenomenele naturale se pot reduce la miscarea particulelor unei materii cu calitati
neschimbatoare este prezenta si in viziunea lui J. Locke si fenomenele lumii exterioare
sunt private de o mare parte a insusirilor lor calitative; lor nu le apartine decat soliditatea,
migcarea, intinderea, repausul, figura, adica asa-zisele calitati primare. 1deile produse

de calitatile primare se aseamdna cu insusirile lucrurilor. Dimpotriva, calitatile asa-zis



secundare (temperatura, culoarea, gustul, mirosul) nu apartin aievea si lucrurilor, ci noi
le atribuim, In mod eronat, si lucrurilor. S& retinem: calitatile secundare nu sunt decdt
insugsirile ce le au corpurile de a produce un anumit efect in noi; nu avem insa nici o
garantie ca aceste calitati apartin aievea si lucrurilor. Dupa Locke, calitatile secundare
sunt functie de modul in care se combina atomii intre ei; dacd am reusi sa descoperim
aceste combinatii, calititile secundare ar dispare automat, cum dispare culoarea aurului
prin topire. Locke analizeaza pe larg raportul dintre lucruri si ideile lor, incercand
totodata sa stabileasca deosebirea dintre idei ca semne reprezentative ale lucrurilor — si
ajunge sa discearna trei criterii de examinare a ideilor: a) criteriul realitatii, b) criteriul
completitudinii $i c) criteriul adevarului. Concluzia sa este urmditoarea: absolut toate

ideile simple sunt reale.

* k%

Locke a exercitat o mare influentd in Anglia timpului sdu si pe continent, fiind
unul dintre principalii teoreticieni ai /iberalismului burghez, militand pentru o monarhie
constitutionala si pentru separarea celor trei puteri in stat, afirmand ca Parlamentul
trebuie sa ingradeasca tendinta suveranului spre dictatura si sa vegheze la respectarea
proprietdtii. In opozitie cu Hobbes, Locke sustine ca starea naturald nu era o jungld, ci o
stare de egalitate si de coeziune sociald, cand oamenii, gratie talentului si priceperii lor
acumulau bunuri materiale §i proprietati. De retinut: proprietatea privata este rezultatul
muncii, iar suveranitatea apartine natiunii, iar contractul social nu poate fi denuntat
decat de natiune, de popor, in caz ca nu sunt respectate clauzele sale. Sa retinem, in
sfarsit, cd deistul Locke se pronuntd pentru toleranta religioasa fata de cei de alta
credinta, nsd toleranta despre care vorbeste el este acordatd mai cu seamd pentru
protestanti (anglicani) nu si pentru catolici si atei. De asemenea, ideile pedagogice
formulate de Locke (respectarea individualitatii elevului, invatamant laic, educatie fizica
in scoli etc.), toate acestea au avut un rasunet si o aderentd mare in Anglia si apoi in

intreaga Europa.
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Ibidem, vol. 11, p. 183 Locke avertizeaza ca ,,Pentru a ne forma o notiune clara
despre adevar, este foarte necesar sa consideram adevarul gandirii si adevarul
cuvintelor, separat unul de altul”.

Ibidem, p. 26: ,,Denumirile ideilor simple si ale substantelor sugereaza o existenta
reald. Denumirile simple si ale substantelor, impreuna cu ideile abstracte din
minte pe care ele le semnifica in chip nemijlocit, mai sugereazd o existenta reald

din care a fost derivat modelul lor original”.






