IV. Formele sacrului religios
in comunitati “traditionale”

Mihai Nistor

Religiile societatii aurorale au fost extrem de variate, reprezentand un amalgam de
credinte, de mituri si rituri, aflate deseori intr-o stransa interdependentd. La toate
populatiile primitive se intilneste credinta intr-un zeu suprem, care uneori este
personificarea Soarelui sau a Lunii, a unor munti sau mari. Pe langd zeul suprem, care
este atat de indepartat si la care se ajunge foarte greu, sunt cultivati o multime de alti zei,
reprezentati prin plante, animale, vant, rauri, vulcani etc. Aceste forme primare de cult
stau la baza intemeierii religiilor traditionale.

IV.1. Animismul (anima = suflet,viata; animus = spirit)

Termenul de “animism” il introduce in literatura de . .
Animismul consta in

insufletirea lumii cu
Cultura primitiva (1872), iar N. Soderblom foloseste ajutorul spiritelor

specialitate englezul E.B. Tylor odatd cu aparitia cartii sale

denumirea de animatism pentru a desemna acelasi fenomen
religios. Animismul constd in insufletirea lumii cu ajutorul spiritelor (J.G.Frazer, H.
Spencer, G.P. Tiele s.a.). Esenta acestei forme primitive a religiei este “credinta in
spirite”, intr-un principiu deosebit de corp, considerat o fortd impersonald, raspanditd in
intraga naturd si cu ajutorul careia pot actiona oamenii. Dupd Tylor, la animism s-a ajuns
sub influienta a doud serii de fapte: a. Somnul, inconstienta faptului mistic, catalepsia,
boala, moartea, care par a dezvdlui primitivului pardsirea vremelnica sau deplind a
corpului viu de cétre principiul spiritual animator; b. Visurile si viziunile care reveleaza
activitatea spiritului independent de corp. Tot aici apare ideea de supravietuire si de
migratie a sufletului dupa moarte.

Ajuns la aceastd conceptie, primitivul o universalizeaza. Pentru cd el nu cunoaste alta
putere si activitate decat propria actiune determinatd de suflet sau spirit. Treptat,
intreaga naturd este insufletitd; toate fenomenele sunt concepute antropomorfic si
apercepute personalist. Totul este cauzat de spirite sau demoni buni ori rai. Zeii
politeismului isi au sorgintea tocmai intr-un proces de simplificare si de perfectionare
aplicat acestor spirite, proces care va duce la monoteism. De remarcat ca reprezentarile



animiste au fost proprii tuturor popoarelor, sufletul fiind considerat drepr sursa a vietii

si a congtiintei.

In faza initiala a animismului, reprezentarea sufletului avea un caracter concret,
material; de cele mai multe ori el este legat de umbra sau de respiratie. De remarcat cé in

limbile multor triburi — la tasmanieni, la algonkinii din America de Nord, la zulusii din

Africa — notiunile de suflet si de umbra erau desemnate prin acelasi
cuvant, iar unele triburi din Australia de vest, din California,
eschimosii din Groenlanda, malaiezii si multe alte popoare,
folosesc si astazi acelasi termen pentru suflet si respiratie (si in
latind: “anima” Inseamna suflet, viata, dar si suflare, suflu). Pentru
eschimos, de pilda, intreaga lume este populatd de numeroase
spirite care sdlasluiesc in aer,vant, apd si pe pamant. De ele
depinde succesul activitdtilor economice pentru cad spiritele
constituie un fel de proprietate personald a samanilor. Spirite

libere, care sa nu fie in dependenta personald a unor samani, nu

existd. Unii cercetatori au negat animismului intdietatea ca forma
de viatd religioasa, considerand ca ar fi existat in evolutia omenirii un stadiu preanimist,
in care singura manifestare a fenomenului religios ar fi fost magia (J.H. King s.a.). Dar,
in pofida teoriei preanimiste, se pare cd numai animismul, totemismul §i magia sunt
forme primare ale religiei, asa dupd cum dovedesc cele mai recente descoperiri ale

arheologiei.

|| IV.2. Manismul

O varianta a animismului este manismul (manes = sufletele mortilor). Supravietuind
destramarii corpului, spiritul este temut si venerat printr-un cult. Cum din familie
impresioneazad cel mai mult primul cult — cel al mortilor, cu timpul, el va deveni cultul

stramosilor — radacina comunad a tuturor religiilor.

In Das Weltbild der Primitiven (1924), antropologul german Fr, Groebner, sustine
ideea conform careia credinta in sufletele mortilor ar fi partea esentiala in animism, iar
tema mortii apare 1n practica doliului la vaduve, care se ascudd sub valuri pentru a nu fi
recunoscute de spiritul dezincarnat al defunctului. La toate populatiile primitive credinta
in nemurire este foarte puternicd, moartea fiind considerata cel mai adesea ca o simpla
trecere 1n alta viata. Astfel, credinta ca obiectele au suflet care se desprinde de ele, cand



acestea se rup, a dus la obiceiul care se intalneste la multe popoare de a sparge lucrurile
care se pun In morminte, pentru ca sufletele lor sd serveasca defunctului.

In legitura cu acestea, ni se pare mai convingitoare opinia lui Ambrogio Donini:
simbolul cel mai obignuit al doliului este astdzi culoare neagra sau alba (la negrii bantu).
Acest obicei a aparut in momentul cand se naste ideea de pur si impur, iar mortilor au
inceput sa le fie atribuite puteri nefaste, simtindu-se nevoia de a marca printr-o culoare
usor de recunoscut obiectele, persoanele si locurile suspectate de a fi fost Intr-un mod
oarecare contaminate prin contactul obignuit sau ocazional cu mortul. De aici provin
modificarile In Tmbracamintea si podoabele care insoteau perioada doliului. Pentru a
reintra Tn cursul normal al vietii, primitivul trebuia sd se supuna la anumite ceremonii de

purificare rituala.

Convins de existenta si nemurirea sufletului, omul traditional admite, cu timpul, si ideea
existentei unui univers deosebit de realitatea terestra, adica o lume “de dincolo”. Astfel
apare credinta in viata de apoi. Este semnificativ ca, la inceput, ideea lumii de dincolo
nu era asociatd de posibilitatea unei rasplati sau de existenta raiului si infernului (Platon:
“Fedon”, “Apologia lui Socrate”, metempsihoza in filosofia brahmanica si budista,
precum si conceptia despre suflet a pitagoreicilor).

IV.3. Religia mana-ei

Notiunea de “mana” a fost Intdlnita pentru prima datd la melanezieni, de catre
Codrington care a crezut ca poate explica prin acest concept toate fenomenele
religioase. In mentalitatea unor comunititi primitive, mana reprezinti o forta
misterioasa si activa pe care o poseda anumiti indivizi i in general sufletele mortilor si
toate spiritele.

In The Melanesians, their Anthropology and Folklore, Oxford, 1891, misionarul
englez spune cd mana este o putere impersonald si de temut ce salasluieste in pietre, in
plante, in arme, in animale, In corpurile razboinicilor §i, mai tarziu, in special in cele ale
conducatorilor de trib. Desi continutul mana-ei consoneaza cu semnificatia conceptelor
de wacan, manitu, sau orenda ale triburilor de piei rosii din America de Nord, tinh al
triburilor anamitilor; fondi al batacilor din regiunile muntoase ale insulelor indoneziene;
kami al japonezilor; brahman din religia indiand; e/ al vechilor evrei si chiar numina al
romanilor, care desemneaza forte amorfe, raspandite in natura care-l inconjoard pe om,

entitatea melaneziana nu este deloc universala, asa cum incearca unii autori sa acrediteze.



Dupa Mircea Eliade, acest concept nu ne poate servi drept baza pe care sa construim o
teorie generald a religiei primitive. De altfel, aceasta fortd nu o poseda oricine, ci doar
divinitatile sau eroii, sufletele mortilor sau oamenii si obiectele care au un anumit raport
cu sacrul, adica vrajitorii, fetisii, idolii etc. Mana nu poate fi intdlnita rupta, ipostaziata,
detasata de obiecte, de evenimente cosmice, de fiinte sau de oameni. “Rezultd ca teoria

care considera mana ca o fortd magica impersonald nu este deloc justificata”(10,33).

Punctul de vedere eliadesc se justificd prin faptul cd aceste hierofanii si kratofanii
elementare nu epuizeazd experienta si teoria religioasa a “primitivilor”, si deci nu pot
constitui o baza pentru intemeierea unei adevdrate religii, intrucat categoriile sacrului
depasesc in mod constant epifaniile mana-ei.

Credinta despre mana reprezintd una dintre formele incipiente ale experientei
sacrului in care ea se infatiseazd concomitent ca o criza a existentei si solutia acestei

crize.

|| IV.4. Totemismul

Totemismul reprezinta o forma a religiei primare, fundamentata pe ideea unei inrudiri
supranaturale intr-un grup de oamenti si 0 anumita specie de animale, de plante sau, mai
rar, de anumite obiecte. Totemismul reprezintd un sistem de relatii sociale care
reglementeaza viata societatilor aflate in stadiul de dezvoltare a comunitatilor ptimitive;
el organizeazd relatiile economice si reglementeazd raporturile interumane si Intre

. s, 2
subgrupurile comunitatii. >’

Termenul de tofem desemneaza un simbol mitic al eroului eponim (care da
numele sau) al clanului 1n sistemul organizatiilor tribale. . Obiect al unui cult
religios, totemul nu poate fi ucis sau vatamat, consumarea lui fiind permisa
numai o datd pe an, cu ocazia sarbatorii inticiuma. Ca si alte ceremonii
religioase 1n cadrul cérora se oficiazd un sacrificiu real sau simbolic,

inticiuma are trei momente constitutive.

a. Sacralizarea oficiantilor, cand cei insarcinati cu indeplinirea ritualului
isi schimba aspectul exterior, spre a semana cu animalul totem si se separa de
ceilalti membri ai grupului, pentru a deveni sacri.

b. Drama mitica are loc atunci cand evenimentul este povestit (mitul) si
jucat (ritul) de personaje mascate si gatite cu podoabe sacre, care sacrifica
animalul. Urmeaza masa in comun; tabuul fiind ridicat, oamenii isi mananca

totemul, Tmpartasindu-se din sacralitatea lui.




c. Desacralizarea, cand oficiantii, nepedepsiti pentru uciderea totemului, reintrd in
grupul totemic profan. De remarcat ca astfel de ritualuri stau la originea teofagiei
(méancatul zeilor) si a altor ritualuri cu sacrificii reale sau simbolice de animale,

plante comestibile sau chiar fiinte umane.

In totemism actioneazi acelasi mecanism al raportului dialectic dintre sacru si profan,
deoarece in faza originarad a fenomenului religios, orice poate deveni hierofanie. Probabil
ca nu exista nici un obiect, fiintd sau planta care, la un moment istoric dat, intr-un spatiu,
sd nu fi imbracat prestigiul sacralitatii dar, asa cum constata Mircea Eliade, ramane totusi
adevarat ca nu se cunoaste nici o religie sau grup etnic care sd fi cumulat, in decursul
istoriei sale, toate aceste hierofanii. Astfel spus, au existat intotdeauna in cadrul oricarei
religii, alaturi de obiectele sau fiintele profane si obiecte sau fiinte sacre. Mai mult, chiar
si atunci cand o clasa intreaga de obiecte poate primi valoarea unei hierofanii, vor exista
intotdeauna obiecte in aceasta clasa, care nu sant investite cu acest privilegiu, fiindca
dialectica hierofaniei presupune o alegere, o singularizare.

Aceeasi binaritate a sacrului se Intalneste si in totemism. Tot ceea ce este
insolit, deosebit, nou, perfect sau monstruos, devine un recipient pentru

tabu

fortele magico-reliogioase, un obiect de veneratie sau de teama, in virtutea

sentimentului ambivalent pe care-l provoacd in mod constant sacrul, iar aceasta

ambivalentd a sacrului este tabu-ul. “In general, este sau devine tabu, orice obiect,

actiune sau persoand care poartd, in virtutea propriului sdu mod de a fi, sau care

dobandeste printr-o rupturad de nivel ontologic, o forta de natura mai mult sau mai putin
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incerta

(10, 33). La malgasi, de pilda, sunt interdictii categorice care separa pe bolnavi

s1 morti de restul comunitatii; este interzis sa se atingd un mort, s fie privit sau sa i se

rosteasca numele.

In limba tribului odjibve (indieni din America de Nord) cuvantul “totem” sau
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“ototem” inseamna “ginta lui ...” Pana in prezent, cel mai bine cercetat este totemismul
triburilor australiene. Aici totemul era considerat stramogsul sau Intemeietorul gintii, el
fiind emblema si protectorul clanului.Srans legat de totem este “tabu”-ul, adica
interdictia de a pricinui vreun rau oricarui exemplar din specia totemului. Pentru unii
cercetatori, totemismul este mai mult o formd de organizare sociala, decat religie,
deoarece totemul nu e zeu, ci prietenul clanului, expresia lui simbolica. Se pare ca
totemismul este un fenomen limitat numai la organizarea patriarhald fiindca matriarhatul
nu-l cunoaste, iar acolo unde existd, el va avea pe langd semnificatia religioasd si una
sociala.

Fiind specific societatii gentilice timpurii, totemismul este organic legat de anu-
mite forme ale activitatii economice: vanatoarea, culesul etc. El reflectd particularitatile

relatiilor bazate pe rudenia de sange, ceea ce a dus la aparitia unor interdictii nu numai cu



caracter alimentar, dar si matrimonial, intre care si exogamia, adica obligatia pe care o au
membrii unui clan de a se casatori numai cu membrii altui clan, indivizii aceluiasi clan
socotindu-se rude 1intre ei prin descendenta din totemul comun. Exogamia este
consideratd, in genere, una dintre caracteristicile totemismului ca religie, desi aceasta
restrictie este pur sociald. Legatura membrilor gintii cu flora si fauna mediului
inconjurdtor era conceputa tot ca o “rudenie de sange”. Mai tarziu, pe fondul credintelor
totemice, va apare cultul animalelor existent si astdzi la unele comunititi sau chiar
popoare.

In totemism se disting doi termeni ai unei relatii: a. subiectul, reprezentat de grupul sau
individul uman, si b. obiectul — totemul respectiv. Grupul totemic nu coincide totdeauna
cu grupul local, deoarece in multe cazuri s-a pastrat obiceiul vechi de a socoti rudenia si
a transmite totemul pe linia materna.

La unele triburi din Australia s-au descoperit si forme speciale, netipice, de
totemism: totemismul pe sexe sau chiar totemismul individual. Esenta totemismului pe
sexe constd in aceea cd, in afara obigsnuitelor totemuri ale gintii, atat barbatii cat si
femeile mai au cate un totem distinct. Dupa unii cercetatori, totemismul pe sexe
reprezintd forma cea mai veche in care s-ar reflecta structurarea comunitard, legatd de
diviziunea muncii pe sexe.

Totemismul individual este o forma mai tarzie a credintelor totemice §i care consta
in faptul ca individul uman are, in afara de totemul gintii §i un totem personal. Cel mai
adesea aceasta se Intdmpld 1n cazul barbatilor vrdjitori, vraci, capetenii etc. Totemul
personal, se mosteneste de la tata, fie se dobandeste prin initiere.

Asadar, totemismul se prezintd ca una din cele mai vechi forme de sistematizare
cultuald a tuturor experientelor oamenilor in domeniul religiei, al artei, moralei si al

unei conceptii rudimentare asupra lumii 1n societatea traditionala.

Totemismul a constituit un domeniu vast de investigatie pentru multi cercetatori
ai istoriei religiei J.I. Mac Lennan, J.G. Frazer, S. Reinach s.a.,credndu-se la un moment
dat, un fel de “pantotemism”. Au existat Tnsa si pozitii care neagd totemismul ca forma
primard a religiozitdtii, considerandu-1 o variantd particulard a cultului stramosilor, fiind
redus astfel la animism. R. Lowie, o autoritate in materie de etnologie, se indoieste in
general de existenta toteismului ca religie: “Pentru a prezenta rezumativ pozitia mea
personald in problema toteismului declar ca, in ciuda perspicacitdtii si a eruditiei care au
fost cheltuite In acest scop, nu sunt convins ca realitatea fenomenului totemic ar fi fost
demonstrata".*® Teoriile care contestd statutul de religie a totemismului, pornesc de la
ideea ca orice religie adevarata trebuie sd satisfaca cele trei cerinte fundamentale: a.
prezenta divinitatii; b. a cultului; si c. organizarii institutionalizate.



|| Iv.5. Magia

Magia reprezintd un complex de practici si ceremonii intemeiate pe credinta in existenta
unor forte supranaturale prin care este posibild actionarea asupra realitatii
inconjuratoare. Credinta cd omul poate sili aceste forte sa actioneze in favoarea sa a
generat procedee magice foarte diferite, individuale sau colective.

Astfel, a aparut magia neagra — cu efecte nocive, magia alba — cu efecte curative,
magia razboinicad, de muncd, de dragoste etc. Spre deosebire de animism, care se
caracterizeaza printr-o anume pasivitate in fata realului, magia evidentiaza
elementul activ, rezultat din dedublarea lumii si care constituic o dovada a

credintei fie in eficacitatea contactului, fie in cea a asemanarii.

Unul dintre aspectele tipice ale societatii primitive consta Intr-o conceptie naiva
asupra vietii, naturii si relatiilor interumane. Istoria oamenilor $i a naturii se confunda;
una apare ca o continuitate a celeilalte. De aceea, simbolul, ritualul magic sau religios
echivaleaza cu realitatea iar binecuvantarea, descantecul, blestemul sunt formule magice
menite sa asigure indeplinirea intentiilor, dorintelor si gandurilor.

Intr-un ritual magic, obiectivul se confundi cu subiecti-
vul. In cazul magiei, sacrul odati aparut, exerciti o
actiune inversa (feed-back) fatd de drumul genezei sale.
Sacrul magic reprezintd o imagine in care omul nu se mai
recunoaste pe sine, ci o fortd strdina si superioard lui,
capabild sd-1 determine intr-un fel sau altul existenta. La
originea ei, practica magiei nu se deosebeste de religie.

Este adevarat ca magia nu este legata de vreo prero-
gativd de ordin social, pentru cd in ordnduirea primitiva toti
incercau ““sd faca presiuni” asupra fenomenelor naturale. Cu
timpul insa ea tinde sa devind apanajul catorva indivizi care se

considerd Tnzestrati cu puteri extraordinare. Tocmai in aceasta

consta caracterul de neconfundat al ritualurilor magice. “In ziua in care a aparut primul
“mag” s-a nascut ideea de sacerdot™”

a. Magia legata de munca

De regula, riturile magice sunt legate de activitatea economica. Frazer relateaza ca
australienii, inainte de a pleca la vanatoarea cangurului, executd un dans ritual in jurul
unui desen, facut pe nisip, al acestei prazi strapunse cu sulita. Cea mai mare insemnatate
le aveau 1nsa ritualurile legate de asigurarea fertilitatii. Astfel, la unele popoare s-a



pastrat obiceiul de a-si pune Tnaintea semanatului rufe curate pentru ca ogorul sa fie curat
si sd nu-1 ndpadeasca buruienile sau, pentru a aduce ploaia, vrajitorul indian turna apa de
pe acoperisul colibei sale. La romani, un stravechi dans ritual numit paparuda, insotit de
chiuituri §i de versuri cantate sau recitate invoca venirea ploii.

b. Magia neagra

Magia neagra este unul dintre cele mai raspandite tipuri de magie, generata de relatiile
ostile dintre triburi si ginti. Spre deosebire de celelalte variante ale magiei care au, de
obicei, un caracter utilitar, magia neagra este un fenomen antisocial si, de aceea este
deseori pedepsita.

Atitudinea banuitoare, dusmanoasa fata de triburile straine isi gaseste explicatia In
neputinta omului arhaic de a cunoaste intotdeauna adevaratele cauze ale bolii si ale
mortii. Australienii, de pilda, credeau ca orice moarte 1n afara celei survenite pe campul
de lupta se datoreste vrajilor facute de dusman. De aceea, dupd fiecare deces se incerca
ghicirea dusmanului care I-a vrdjit pe mort. Tot la australieni exista un mod caracteristic
de a pricinui cuiva rau. Cu un betisor de os, ascutit la un capat si rotunjit la celalalt, se
tintea de departe cel vizat si se rostea un descantec aducator de nenorocire sau blestem.
Credinta in puterea magiei era atat de mare, Incat persoana vrdjitd cadea intr-o stare de
apatie si In scurt timp murea. Acest lucru facea sd creascd si mai mult credinta in
farmece.

Se considera (si inca se mai considera si in lumea civilizatd) ca ritul magic ar avea
o eficacitate mai mare daca era savarsit asupra unor obiecte care apartineau persoanelor
impotriva cdrora era Indreptatd vraja. Deseori riturile magice aducatoare de rele erau
savarsite asupra imaginii celui in cauzd. De pildd, la tribul aranda, in cazul parasirii
caminului de cdtre sotie, barbatul desena pe pamant imaginea ei §i o strdpungea cu
lancea, proferand formule magice corespunzatoare.

c. Magia tamaduitoare

Magia de leac este, desigur, tot o sacralizare a activitdtii umane, nu in domeniul
productiv, ci in acela al sanatatii. Potrivit convingerii primitivilor, boala si moartea n-ar
fi ceva firesc, natural, ci niste “rele” care se abat asupra omului prin actiunea unor forte
rauvoitoare, indeosebi duhuri rele si dusmani.

Desi au rddacind comund, este necesar sa distingem magia bolii de magia mortii.
Magia bolii a devenit cu timpul un aspect al medicinii empirice populare, dar si al
medicinii stiintifice, In timp ce magia mortii s-a subsumat treptat cultului mortilor,
devenind, in unele Tmprejurdri si o terapeutica a mantuirii, a izbavirii de pacat, a salvarii,
adicd o soteriologie. Initial magia de leac s-a axat pe nevoia vindecarii ranilor sau a
bolilor. Insd, pe misurd ce omul dobandea “intuitia viitorului”, ea si-a deplasat atentia si
catre prevenirea bolii (profilaxie). Fie preventiva ori curativa, magia de leac a strans si



adesea a conservat vaste cunostinte empirice, multimilenar verificate in practica de
igiend, medicatie si chiar chirurgie.

De remarcat si faptul ca un rol important in cadrul magiei tdmaduitoare 1-a jucat
cuvantul cu functiile lui terapeutice, benefice. Valoarea magica a cuvantului s-a bucurat
de un imens prestigiu, ceea ce a facut posibila aparitia mai tarziu, a descantecelor, insotite
sau nu de gesturi magice corespunzatoare.

Sa nu uitdm ca pentru primitiv cuvantul si obiectul sau actul pe care-1 denumeste
sunt totuna. De aceea, in constiinta primordiald, hipnoza, sugestia, autosugestia au avut
un rol foarte Tnsemnat. De mare interes teoretic si practic sunt cercetdrile actuale privind
utilizarea cuvantului ca excitant fizic sau psihic. Datoritd unor prejudecati dupa care
sugestia, hipnoza sau telepatia ar fi niste aberatii “mistice”, studiul stiintific al acestor
fenomene, la noi, a fost serios neglijat. Or, este edificatoare n acest sens, bundoara,
utilizarea curativa a psihoterapiei in medicina moderna.

In concluzie, trebuie evidentiat faptul ca toate religiile contemporane au ca element
structural sau functional credinte si practici animiste, totemice sau magice. Doctrina,

cultul si institutiile celor trei religii universale atesta cu prisosintd aceasta afirmatie.
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