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Propunandu-ne scopuri nu numai stiintifice ci i didactice, am urmarit in aceste
pagini sa surprindem, mai intai, principalele momente ale dialecticii hierofaniilor, in
genere, pentru a inlesni, apoi, comprehensiunea cat mai adecvata si riguroasa a diacroniei
formelor confesionale, religioase ale sacrului. Partea consacrata perspectivel istorice nu
urmareste realizarea unui inventar de personalitati sau probleme proprii fiecdrei religii in
parte, deoarece mai importanta este evidentierea unor aspecte sau principii comune
tuturor formelor constiintei religioase care se impun ca idei definitorii ale religiozitatii in
genere De aceea, criteriul major in selectarea problematicii diacronice a constat in

prezentarea religiilor universale (budismul, crestinismul si islamismul, cu : :
dialectica

subdiviziunile lor confesionale) si a religiilor care au avut o pregnanta . o
hierofaniilor

inrdurire asupra culturii europene (iudaismul, religia Eladei antice, religia

romanilor si practicile religioase ale geto-dacilor). De asemenea, a fost inserata o sumara
istorie a Bisericii Ortodoxe Romane, fiindca peste 85% din totalul credinciosilor de pe
teritoriul tarii noastre sunt crestini ortodocsi.

Un loc important in economia acestui curs trebuie sa-1 ocupe, in mod firesc,
fundamentel e pshio-sociologice si filosofice ale fenomenului religios, deoarece un anumit

sens are religia pentru credincios si alt sens dobandeste experienta
fundamentele

religioasd in ochii istoricului religiilor, care, in viziunea lui Mircea pshio-sociologice

Eliade, trebuie sa fie un hremeneut. in Proba labirintului, savantul sifilosofice ale
fenomenului religios

roman pledeaza pentru o hermeneutica profund creatoare, a carei menire

este “cautarea sensului, a semnificatiei sau a semnificatiilor pe care cutare idee sau

.. ceeel.
fenomen religios le-a avut de-a lungul vremii®

O asemenea hermeneuticd va fi descoperirea sensului tot mai adanc al diferitelor
simboluri, rituri, mituri sau reprezentari divine, adica e vorba de “mari simboluri care
pun in relatie viata cosmica si existenta omeneasca, in ciclul lor de moarte si renastere —
arborele cosmic, de exemplu — e in ele ceva fundamental, care va fi regasit in diferite

culturi: o taind a universului care este de asemenea si secretul conditiei umane”.(1,150)

Perspectiva psihologica de interpretare evidentiaza faptul ca religia nu constituie
doar o doctrind, un sistem de dogme, ci este Tn acelasi timp si un sentiment, 0 modalitate
de reflectare, o institutie si o conduitd morald. Esenta religiei nu se reduce la un continut



pur conceptual, ci cuprinde si un ansamblu de trdiri pur subiective care formeaza
temeiurile ei psihologice. Aceste izvoare ale religiozitatii isi au originile 1n structurile

abisale ale constiintei umane.

Tot un aspect psihologic 1l constituie si aspiratia omului spre solemnitate si
sarbatoresc, pentru a marca momentele de seama ale vietii: nasterea, casatoria, decesul
etc., intrucat religia este un fenomen atat al psihologiei individuale, cat si al psihologiei
sociale.

Planul sociologic cerceteaza locul religiei in comunitatea umana, functiile si rolul ei in
dinamica unui sistem social. Sociologia religiei nu se limiteaza doar la investigarea
constiintei religioase, ci supune unei analize multilaterale cultul, organizatiile si
institutiile corespunzatoare. Studiul sociologic al religiei se realizeaza pe trei niveluri:
individual, grupal si social, deoarece religiozitatea, de regula se obiectiveaza in practici si
institutii comunitare.

Abordarea sociologicda a fenomenului religios releva faptul cd in procesul
dezvoltarii si diferentierii societatii moderne, domeniul religiei s-a ingustat considerabil,
iar credinta religioasa este o problema care poate fi acceptatd sau respinsa. Pentru omul
contemporan ea a devenit o chestiune de vointa, un fapt de decizie rationald si nu de
destin. Ingustarea sferei de influientd a religiei s-a produs in doud feluri: pe plan
institutional a actionat secularizarea, adicd diminuarea autoritdtii bisericesti, iar pe plan
cultual — profanizarea, - slabirea teodiceii.

Devenind “ineficiente”, religiile traditionale sufera astdzi mutatii profunde si de
mari proportii. lar acolo unde esueaza religiile clasice apar imediat sectele, care “ofera”
mantuirea si fericirea, individuald sau colectiva, rapid si cu usurinta, pe pamant i nu in
“lumea de apoi”.

Perspectiva filosofica asupra religiei ofera o imagine elevata a spiritului uman,
oglindit intr-o bogata si tulburatoare gama de credinte, ritualuri, reprezentari ideatice sau
forme institutionalizate. Hegel spunea despre filosofia religiel ca “acest obiect este cel
mai inalt absolut, este regiunea in care sunt dezlegate toate enigmele lumii, dezvelite
toate contradictiile gindului, care reflecteaza mai profund, regiunea in care amutesc toate
durerile sentimentului, regiunea adeviratului etern, a linistei vesnice””

Fenomenologia actului religios a gasit o stralucita intrepretare n oprea lui Nae
Ionescu, unde viziunea filosofica, nu inseamna subsumarea sau subjugarea religiei unui
punct de vedere filosofic, fiindca, “orice religiune reprezinta un fel de a concepe lumea si
incheie si prin speculatiuni religioase, intr-un aspect al universului si al realititii™.Cu
alte cuvinte, “In cadrul religiunii, exista un fel de metafizica religioasa. Dar aceasta nu
inseamna ca in cadrul filosofiei religiunii, noi trebuie sa facem aceasta intrepretare
religioasd a existentei si a universului”.(3,22)




In consecinta, pentru Nae lonescu, filosofia religiei Inseamna doua lucruri:

1) o cercetare pura si simpla a religiunii, $i anume o cercetare din punct de vedere
filosofic a acestei conceptiuni de religiune si a obiectului corespunzator
conceptului;

2) un fel de filosofie a noastrd asupra religiunii, un fel de filosofie 1n legatura cu
lucruri religioase sau care sa aiba la baza concepte din lumea religioasa.(3,12)

In acest chip filosofia religiei tinde si devini o disciplini totald in sensul ci
studiul religiei, ca forma de culturd, se realizeaza dintr-o pluritate de perspective si
niveluri, intrucat homo religiosus, in conceptia lui Mircea Eliade, reprezinta “omul
total”. Mai mult, intemeierea acestei stiinte va reprezenta un semn al unui nou umanism,

caci

“sacrul este o dimensiune universald si inceputurile culturii au radacini homo

in experientele si credintele religioase. In plus, chiar dupa ce au fost

religiosus

radical secularizate, creatiile culturale si institutiile sociale, tehnologia,
ideile morale, artele etc., nu pot fi corect intelese daca nu li se cunoaste matricea
religioasd, originard, matrice pe care ele au criticat-o, in mod tacit, au modificat-o

sau au respins-o devenind ceea ce sunt acum: valori culturale profane”.*

Cu toate acestea, prezenta religiei in lumea contemporana impresioneaza prin
diversitate si amploare. “Consideram ca traim astdzi intr-o epoca putin religioasa. Dar
daca civilizatia noastra ar dispare, istoricii viitorului, judecdndu-ne dupa numarul si
madretia bisericilor noastre sau dupa cartile clericale, ar gandi, fara indoiala, ca noi am
trait in perioada cea mai religioasi a istoriei”.” Este adevarat i in secolul nostru locul si
rolul bisericii a fost simtitor diminuat. Insi aceasta reflectd o crizi generala a societitii
actuale, fiindca in ciuda secularizarii, credinta in principiul divin nu numai cd n-a slabit,
ci dimpotriva, se observa un puternic reviriment al religiozitatii sub diverse manifestari

cultuale, doctrinale si institutionale.
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