VIl. Henoteismul geto-dac

Mihai Nistor

Pentru studiul istoriei spiritualitatii romanesti, a culturii, a istoriei noastre
nationale 1n genere, cunoasterea originilor si procesului de constituire a religiozitatii geto-
dacice are o insemnatate deosebitd, deoarece ea reprezuntd leaganul, matricea vietii
sufletesti a populatiei statornicitd in spatiul carpato-pontic de acum mai bine de doud
milenii.

VII.1. Originile religie geto-dace

Herodot este cel care pentru prima datd face o descriere a spiritualitatii geto-
dacice, inclusiv a religiozitatii lor. De asemenea, unele date pretioase sunt furnizate de
cronicarii bizantini. Dintre savantii moderni care s-au ocupat cu onestitate, probitate si
acuratete stiintifica de religia strdmosilor nostri se numara: A.D. Xenopol, V. Parvan, N.
Iorga, LI.I. Russu, W. Tomaschek, E.R. Dodds, E. Rohde, G.I. Kazarov, C. Clemen,
Mircea Eliade, fard a mai aminti de contributia extrem de valoroasa a sutelor si miilor de
cercetatori contemporani care s-au aplecat asupra diferitelor forme de cultura existente
inca din perioada arhaica pe aceste meleaguri.

In Istorii, Herodot descrie rizboiul pe care l-a purtat Darius in
514 1.H., impotriva scitilor, prezentand totodata si o scurta, dar extrem
de limuritoare, caracterizare a getilor. “Inainte de a ajunge la Istru,
Darius 1i supune mai intai pe geti care se cred nemuritori. (...) Getii
insd, care luaserd hotararea nesabuitd de a-l infrunta, au fost robiti pe
datd, macar ci ei sunt cei mai viteji si cei mai drepti dintre traci”. *!

Tot aici istoricul elin vorbeste pe larg despre practicile cultuale la

geto-daci, aratand modul de reprezentare in constiinta lor religioasa a

nemuririi sufletului: “ei cred ca nu mor si ca acel care dispare din lumea noastra se duce
la daimonul Zalmoxis”, (...), iar “cand tuna si fulgera, trag cu sagetile in sus, spre cer, $i
ameninta divinitatea care provoaca aceste fenomene, deoarece ei cred cad nu existd un alt
zeu in afara de al lor” (41,XCIV). De remarcat, in acest sens, ca Mircea Eliade,
comparand invatatura lui Zalmoxis despre imortalitatea sufletului si existenta preafericita
in altd lume, cu orfismul, ii neaga orice asemanare cu practicile samanice.*



Herodot scrie, de asemenea, cd “in privinta lui Zalmoxis si a locuintei sale
subpamantene nici eu nu resping cele spuse, dar nici nu le dau crezare prea mult; mi se
pare, insd, cd el a trdit cu multi ani inainte de Pythagoras. Fie Zalmoxis om ori vreun
daimon de-a getilor sa-i fie de bine “ (41, XCVI). Asadar, geto-dacii, “cei mai viteji si cei
mai drepti dintre traci”, erau profund religiosi, fiindca asa cum relateaza Strabon, rdvna
pentru cele divine a fost un lucru de capetenie pentru ei.

“Pana si muntele (cu pestera) a fost socotit sfant si asa il si numesc. Numele lui este
Cogaionon, la fel ca al raului care curge pe langa el; se feresc, din cucernicie, de a manca
vietati, si iatd deci motivul pentru care nu se ating de carnea turmelor lor. Se hranesc insa cu
miere, lapte si branza, ducand un trai linistit pentru care pricina au fost numiti «theosebi» si
«capnobati». Unii isi petrec viata fara sa aiba legaturi cu femeile, numindu-se «ctisti»; ei sunt

onorati si socotiti sacri, triind, asadar, feriti de orice primejdie”.*

Relatari asemanatoare se intdlnesc si la Platon in Charmides unde Socrate
recunoaste ca arta descantecelor ar fi invétat “de la un trac, unul din medicii lui Zalmoxis
despre care se zice cd stipanesc mestesugul de a te face nemuritor ** Diodor din Sicilia,
Ovidiu, Apuleius, Lucian din Samosata, Origene, Porphyros, Iamblichos, Imparatul
Iulian,Suidas si altii au adus pretioase marturii cu privire la religia geto-dacilor, din care
rezultd ideea unei dialectici originale a sacrului si profanului, ca expresie sintetica a unui
sincretism cultual, a unei fuziuni sui-generis dintre credintele religioase si o conceptie
generala despre lume. Teza fundamentald prezenta la toti cercetdtorii antici, moderni sau
contemporani rezida in faptul cd unicitatea zeului Zalmoxis sau Gebeleizis nu este altceva
decat expresia categorica a unui henoteism (monoteism) profesat de geto-daci.

Incercirile unor istorici de a descoperi in cultura geto-daci existenta unui
politeism analog religiilor altor popoare din acea perioada nu-si gaseste nici temei §i nici
acoperire teoreticd sau documentard. Viziunea henoteistd a fost in chip riguros
argumentati de citre Vasile Parvan, *° gratie studierii unor izvoare literare si investigand
un impresionant material arheologic. Desi Mircea Eliade spune, la un moment dat, ca
“este greu sa-1 consideri pe Zalmoxis si Gebeleizis unul si acelasi zeu, structurile lor fiind
diferite, cultele lor nu seamana” (33,172), religia geto-dacilor nici pe departe nu se
apropie de politeismul grec, iar nemurirea sufletului nu este identica cu metempsihoza lui
Pithagora.

Pentru Herodot, un grec fidel credintei politeiste, cu o complicata ierarhie a
panteonului, nu era simplu s recunoasca o religie radical opusa religiei particularului din
politeism, o credintd in Unu. Desigur, asa cum observa, pe bund dreptate, Gh. Musu, “zeu
si profet al poporului sau, Zalmoxis a fost, asadar considerat incd din antichitate ca
dominand si depasind de departe aria geografica si spirituala a acestuia; si fiindea nu se
putea ignora nici tagadui obarsia lui traca, aceastd superioritate si excelentd se punea pe
seama originii lui spirituale striine”.*®. Deci, este vorba despre faptul ci Zalmoxis ar fi




dobandit invatatura sa despre nemurire de la Pythagora, cand, de fapt, Zalmoxis a trdit cu
multi ani inaintea filosofului grec. Insi istoricul Herodot, deplin constient de preeminenta
cronologica a eroului-zeu geto-dac, evita sa ia o hotarare transanta si, de aceea fard a izbi
frontal 1n prejudecata si orgoliul grec, dar si teama de a nu umbri dreapta sa judecata,
recurge la versiunea “despre filiatiunea spirituala a lui Zalmoxis din Pythagora, din
moment ce nu i se putea presupune o genealogie si origine naturala elina” (46, 89).

VIl.2. Specificul religiozitatii geto-dace

Ideea existentei unui monoteism la geto-daci se fundamenteaza pe afirmatia lui Herodot
dupa care “nu exista alt zeu 1n afard de al lor” si pe convingerea lui Vasile Parvan
despre Zalmoxis ca un “zeu unic” al geto-dacilor si ca “zeu suprem”. Desigur, nu poate
fi acceptatd nici teoria despre dualismul religiei geto-dace, sustinutd, printre altii si de
A.D. Xenopol, care, pornind de la faptul ca Herodot a amintit numai doua divinitati ale
geto-dacilor, Zalmoxis si Gebeleizis.

Gh. Musu numeste zeul geto-dac Zamolxis §i nu Zalmoxis, influentat probabil de
savantul vienez P. Kretschmer, la care se referda de multe ori si Mircea Eliade, fiindca
numele de Zamolxis ar deriva din intelesul numirilor ale aceleiasi familii lingvistice
purtate de zeitatile balto-slave ale padmantului: zemina, zeme, ceea ce ar insemna
“pamant” sau Zemelo — zeita pamantului la frigieni, cei inruditi cu tracii. “Aceasta este
forma originard a numelui zeului suprem al geto-dacilor, spune Gh. Musu, si nu aceea
rezultatd din metateza, spre o mai usoara pronuntare, Zalmoxis” (46, 92).

Dar dincolo de disputa in jurul scrierii sau pronuntiei numelui zeului geto-dac,
ramane indubitabil cd Zalmoxis este insusi pamantul (hypostaziat ca divinitate), adica
reprezintd un zeu chtonian. In favoarea acestei opinii sunt functiile si insusirile lui: stipan
peste morti, locuinta subterana (pestera muntelui Cogaionon - Ceahlaul de azi) unde s-ar
fi retras, fiind un sfetnic al regelui si, identificarea sa cu Cronos. Din integritatea si
deplinatatea fiintei, a rosturilor si manifestarilor sale, Zalmoxis se infatiseaza mult mai
complex decat un zeu al pamantului si vegetatiei. “Existenta la geto-daci a unei divinitati
supreme masculine cu atributii,atat uraniene cat si chtoniene, stapanul cerului, al apelor si
al pamantului, banuita si pe baza textului lui Herodot, este atestatd arheologic, pe durata
intregii lor istorii”. *’ Daca Photios spune ci “getil cinstesc pe Cronos, numindu-l
Zalmoxis” (47, 362), iar in mitologia greacd Cronos era una dintre cele mai vechi
divinitati (fiul lui Uranos si tatal lui Zeus), atunci Marele Zeu al getdo-dacilor stipanea
atat cerul cat si pamantul.

Omniprezenta si omnipotenta zeului dac este sustinutd si de I.G. Coman care este

de parere ca de mult, Tn negura vremurilor va fi existat un stadiu chtonian al lui Zalmoxis,



dar, cu timpul, “datoritd unei lungi si indepartate evolutii in trecutul getilor si al altor
triburi trace, el deveni zeul iniltimilor si apoi al cerului si al spiritului” **. Consideratiile
de mai sus, constituie inca o dovada a caracterului monoteist al religiei geto-dacilor.
Referitor la doctrina zalmoxiana, trebuie evidentiatd n primul rdnd conceptia
despre metempsihoza, a cdrei sorginte nu trebuie cdutatd nici In pythagoreism, intrucat
fondatorul scolii esoterice din Crotona, numita si “scoala italica”, a trait dupa Zalmoxis,
si nici in religia celtica, fiindca dupa Hipolit (Philosophumena, 11,25), filosoful geto-dac a
propovaduit conceptia sa despre nemurirea sufletului printre celti, determinandu-i pe

druizi “sa se dedice filosofiei pythagoreice” (47, 384).

Ideea nemuririi sufletului la geto-daci, spre deosebire de cea elind, a fost de tip

eshatologic si misteric. Adica, nemurirea sufletului, dupa Zalmoxis, putea fi dobandita

numai dupa o anumita initiere care consta Intr-o dialectica a ocultatiei (o moarte rituala,

o coborare ad inferos, la retragerea in pesterd) si a epifaniei (a Invierii, a renasterii,

revenirea din pestera). Ca zalmoxismul evoca sau are anumite consonante cu doctrina

pythagoreica nu inseamna ca intre ele ar exista fatalmente un raport de cauzalitate.

|| VII.3.

Dupa marele Herodot, zalmoxismul ca doctrina religioasd era propovaduitd de
insusi Intemeietorul ei, cautand sa-i civilizeze pe traci. El a dispus “sa 1 se cladeasca o
sald de primire 1n care 1i primea in gazduire pe cei mai de seamd dintre concetatenii sai;
in cursul ospatului 1i Tnvata ca nici el, nici comesenii sdi, nici urmasii lor nu vor muri ci
vor ajunge intr-un loc 1n care vor trai de-a pururea si se vor bucura de o fericire
desavarsitd” (33, 173). Mircea Eliade atrage atentia asupra sensului notiunii de
athanatizein , care, 1n textul lui Herodot nu inseamna “a se crede nemuritor”, ci “se face
nemuritor”. Imortalizarea zalmoxiana se obtine prin intermediul unor initieri, ceea ce

apropie in mod vadit viziunea geto-dacd de misterele grecesti si elenistice.
Cultul si multiplicitatea hierofaniilor la geto-daci

Dupa opinia unor istorici ai religiilor cultul zalmoxian nu poate fi socotit drept
religie a geto-dacilor, ci doar a aristocratiei §i a preotimii, desi anumiti autori antici,
precum si multi cercetdtori moderni, bazdndu-se pe relatdrile lui Herodot, Strabon sau

Poseidonios, afirma raspandirea largd a zalmoxismului si Tn popor.

Aparut in sec.VII-VI 1.H., cultul lui Zalmoxe a fost nucleul de baza al tuturor practicilor

cultice ale geto-dacilor, fiindca toate formele si elementele vietii religioase — divinitate,

clerul, regele, calugarii, sanctuarele, sacrificiile, riturile funerare, toate sunt legate direct

sau mijlocit de cultul lui Zalmoxis.




Din informatiile transmise de Herodot rezulta ca ritualul geto-dac se intemeia pe
aceeasi dialectica a sacrului si profanului, mai exact, toate scenariile mitico-rituale ale
mortii si reintoarcerii pe pamant sunt o expresie a relatiei dintre ocultare (cripticul) si
epifanie. Istoricul grec descrie ritualul zalmoxian astfel: la fiecare patru ani se trimitea un
sol pentru a comunica Zeului ceea ce doresc in fiecare imprejurare. Cativa barbati tineau
cu virful 1n sus trei sulite si cel desemnat prin tragere la sorti era aruncat in aer; cazand, el
era strapuns de varfurile sulitelor. Sacrificiul semnifica reactualizarea legaturilor dintre
geti si zeul lor, asa cum erau ele la inceput, cand Zalmixis se afla printre ei. Sacrificiul si
trimiterea mesagerului constituiau o repetitie simbolicd a Intemeierii cultului, adica se
reactualiza epifania lui Zalmixis pentru asigurarea nemuririi si linistii sufletesti.

Referindu-se la acest ritual, Mircea Eliade spune:

“ceea ce pare sigur este cd pentru geti, ca si pentru initiatii Misterelor Eleusine sau pentru
«orfici», post-existenta preafericitd incepe dupd moarte: numai «sufletul», principiul
spiritual, 1l intalneste pe Zalmoxis” (42, 49).

Descoperirile arheologice din Muntii Orastiet,
la Costesti si mai ales la Gradistea Muncelului, unde
se presupune cd ar fi fost Sarmizegetusa, vechea
capitala a statului dac, au scos la iveala un important
numdr de sanctuare geto-dacice, avand forma
circulard sau de patrulater, cu siruri de coloane de
lemn sau de piatrd. Marimea acestor sanctuare este
impundtoare (41/13m si 38/32 m) si, de aceea, unii

istorici considera ca este vorba de lacasuri de cult

urano-solar, fiindea nu erau acoperite.*’ Desi numa-
rul sanctuarelor descoperite pand in prezent este
destul de mare, totusi, avand in vedere sanctuarele de
tip temenos, peribol sau abaton, este de presupus ca
“aceste toponimii ne atestd direct sau indirect ca dacii
isi desfasurau activitatea magico-miticd in pesteri,
schituri construite in scorburi de copaci, incinte

subterane”.°

Am aratat ca Stabon in Geografia, plecand de
la scrierile lui Poseidonios, ii considera pe geto-daci
foarte cucernici, deoarece nu mancau carne, hranin-
du-se numai cu miere, lapte, branza, petrecandu-si
viata fara sa aibd legaturi cu femeile. Aceste marturii
atesta existenta unor mici comunitati monahale,
amplasate in jurul unor pesteri, schituri sau alte locuri




de cult subterane. Acesti oameni, dupd Strabon, erau onorati §i socotiti sacri, iar V.
Parvan era convins cd modul de viata descris de catre Poseidonios era propriu intregii
preotimi geto-dace, in frunte cu marele preot, organizarea sacerdotald amintind un
adevdrat ordin calugaresc si o institutie social religioasa” (45, 162).

Greu de spus dacd comunitdtile monahale formau un ordin distinct de clasa
sacerdotala, cert Insd este ca preotii formau o categorie de oameni care se bucura de cea
mai inaltd consideratie, atit prin prestigiul functiei lor religioase, cat i pentru stiinta si
intelepciunea lor. ”Ceea ce trebuie retinut din toate acestea este existenta unei sau mai
multor clase de «specialisti» ai sacrului, caracterizati printr-o viatd Intr-un anumit fel
monahald, pentru ca erau celibatari, vegetarieni i trdiau 1n singuratate” (42, 75). Ei
oficiau cultul, se ingrijeau de sacrificiile publice si private, explicau practicile religioase,
indrumau si instruiau tineretul. Preotii hotdrau in toate problemele de stat. Gratie
cunostintelor sale astronomice §i experientei magice sau profetice, Zalmoxis a reusit sa
fie asociat la conducrea tarii de catre rege. Marelui preot si profet Zalmoxis, considerat
“zeul cel mai adorat din tara lor”, i-a urmat, mai tarziu, Deceneu, care realizase o cariera
atat de prestigioasd, sub domnia lui Burebista, datoritd iscusintei sale astronomice si
mantice.

Sanctuarele cu caracter urano-solar ale religiei geto-dacice reprezentau proiectia la sol a
soarelui transsimbolizat, unde preotii oficiau 1n are liber cele mai importante
evenimente culturale, social-politice ale statului sau cele cultual-religioase: proclamarea
solemnd a sacrificdrii in ldnci a mesagerului ceresc; inscaunarea marelui pontif si a
regelui; asocierea la domnie a regelui cu marele preot; casdtoria regelui sau a

mostenitorilor la tron; proclamarea razboiului sfant si a pacii, activitatile profetice etc.

Tot ei calculau timpul in raport cu cadranul solar, prevesteau vremea, functie de
cunostintele despre regimul climatic al Daciei si desfasurau complicatele forme de
mancie ( astromancia, nefelomancia, chiromancia, ornitomancia, piromancia, theomancia
etc.) (50, 117). Preotii geto-daci sunt cei care practicau sacrificiile, oficiau riturile
funerare si, avand cunostinte de medicina populara, vegheau si asupra sanatatii supusilor
sai. Sacrificiul mesagerului ceresc, dupa Herodot, era de fapt sacrificiul omenesc, fiindca
cel ales prin sorti trebuia sd ducd zeului toate dorintele si rugadmintile poporului. Daca
solul murea strapuns de sulite Tnainte de a atinge pdmantul, Insemna ca sacrificiul a fost
primit, iar dacd nu murea imediat, atunci se tragea la sorti un alt ambasador la zeu. Acest
cult, mentionat numai de Herodot, cu timpul a fost abandonat.

Mantica si magia erau foarte raspandite la geto-daci, fiindcd ei nu puteau face exceptie
fata de celelalte popoare indo-europene in ceea ce priveste practicile divinatorii.




Vindecarea bolilor prin diferite procedee ale medicinei populare, proprii geto-dacilor,
este vestitd in antichitate.

Zalmoxis insusi, am vazut ca a fost prezentat de Platon in “Charmides” ca un zeu medic.

De altfel, vestitii medici elini Dioscoride si Galenus, mentioneazd o multime de numiri

dacice de plante medicinale. Platon relateazd, de asemenea, ca geto-dacii ar fi avut un
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procedeu special de vindecare a trupului prin ingrijirea sufletului si a vindecarii unui

organ bolnav prin ingrijirea trupului intreg. '

Riturile funerare la geto-daci se aflau intr-o dependentd nemijlocitda de credinta
puternicad a lor Tn nemurire. Avand vatra de formare a etnosului sau in limitele triburilor
trace, geto-dacii, desigur, au mostenit, fie au preluat, unele practici cultuale de la traci,

inclusiv cele referitoare la ritualul funerar.

(138
1

Vorbind despre traci, Herodot spune cd “inmormantarile celor cu stare se fac stfel: tin
mortul la vedere timp de trei zile si, dupa ce jertfesc animale de tot soiul, benchetuiesc,
jelindu-l1 mai 1intai, apoi 1l Inmormanteaza arzandu-l sau, in alt chip, ingropandu-l in
pamant” (41, 354).

Din cercetarile arheologice rezulta ca in perioada veche a fierului, numita Hallstatt
(1000-500 1.H.) a predominat inhumarea cadavrelor, iar in perioada noud a fierului,
Latene (sec V 1.d.H- sec I i.d.H.) a predominat incinerarea. Tot arheologic se atestd si
obiceiul, ca dupa ospatul funerar, sa se sparga deasupra mormantului vasele folosite de
defunct. Incepand din sec.IV d.H. ritualul de inmormantare cunoaste o schimbare, o
diferenta semnificativa : sefii militari si politici sunt inhumati in morminte tumulare (cu
movild), deosebit de bogate, abundand in elemente somptuoase, in timp ce populatia de

rand continud sa fie incinerata.

In concluzie, se poate spune cd semnificatia si continutul cultului geto-dac se caracterizeaza

prin:

l. Credinta Tn nemurirea sufletului;

2. Comuniunea intre zeul suprem si comunitatea geto-daca, realizatd prin abstinenta,
cucernicie, rugaciuni, descantece, rituri, ceremonii, descantece in sanctuare, paduri,pesteri sau
rauri sacre (Dunarea);

3. Sacrificii umane periodice;

4. Credinta in existenta unei lumi “de dincolo”, un fel de paradis al lui Zalmoxis, unde
ajungeau numai cei cazuti in lupta cu inamicul tarii sau mesageri ai regatului in cer

5. Credinta intr-un singur zeu atotputernicul Zalmoxis, ne indreptateste sa consideram
cultul geto-dac ca expresie a unei religii henoteiste sau premonoteiste sau chiar monoteiste, in

pofida unor calificari care o considera de factura politeista;




6. Cultul geto-dacilor, la inceput chtonian, a dobandit cu timpul si valoarea unui cult

uranian;

Am acordat o atentie deosebitd religiei geto-dacilor, pentru a releva importanta
efortului de revalorizare a fondului autohton in cultura roméana moderna, fiindca religia si
cultul Iui Zalmoxis au un rol fundamental in acest proces de recuperare a celui mai
indepartat trecut al poporului romén. Asa se explica de ce Zalmoxis reapare ca profet in
piese de teatru; ca reformator religios comparabil cu Zaratustra, in diferite eseuri si
monografii; ca zeu celest fondand “premonoteismul” get, n anumite interpretari istorico-

religioase si filosofice.
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