FILOSOFIA RENASTERII
Titus Raveica

Renasterea, aceastd epocd mareata din istoria omenirii, a constituit, i va constitui
incd multd vreme, obiect de disputd si controversa, gratie atit complexitatii fenomenului
in sine, diversitatii formelor lui de manifestare, cit si intereselor si prejudecatilor
exegetilor care l-au luat 1n studiu.

Renagterea', aceastd mare miscare a spiritului uman, denumitd pe drept cuvint
“aurora vremurilor moderne”, a fost una dintre cele mai bogate perioade nu numai in
domeniul artei, ci si pe tarimul literaturii, stiintei, tehnicii, filosofiei, etc. Leon Battista
Alberti, Marsilio Ficino, Pico della Mirandola, Lorenzo Magnificul, Rafael,
Michelangelo Buonarroti, Leonardo da Vinci, Giordano Bruno, Galileo Galilei etc. — iata
doar citeva nume care au facut faima si glorie acestei perioade eroice.

Termenul de Renastere, atit de generos prin aspiratiile si nazuintele pe care le
desemneaza, a avut din secolul al XV-lea pind in prezent cele mai diferite semnificatii.
Fiecare epocd — scria Andrei Otetea — i-a atribuit un continut diferit, In functie de
interesele si prejudecdtile sale dominante. Istoria diferitelor interepretari ale Renasterii
rezuma evolutia studiilor care i-au fost consacrate si scoate in relief substratul social al
reactiunilor pe care le-a provocat. “In Evul Mediu, scria Jakob Burckhardt, omul nu se
recunostea pe sine decit ca rasd, popor, partid, corporatie, familie, sau sub orice alta
forma generala colectiva.”® in Renastere, in schimb, toate vechile legaturi se surpa,
lanturile se rup, unitatile sint distruse. “Atunci, pe aceste darimaturi, iesit din rind, degajat
din ansamblu, smuls din traditie, scuturindu-si tutela si lepadindu-si aparentele, aparea
omul modern.”

Renagterea a facut obiectul unor sustinute meditatii §i laborioase cercetdri din

partea multor filosofi si istorici din epoca moderna si contemporand. Giorgio Vasari,

' Primul care a intrebuintat acest termen a fost istoricul francez Jules Michelet. El a intitulat vol. al VII-lea
din Istoria Frantei, consacrat secolului al XVI-lea, La Renaissance (1855) si i-a definit continutul prin
formula celebra: “descoperirea lumii, decoperirea omului”. Succesul prodigios al termenului si al definitiei
Iui Michelet se datoreste insa cartii lui Jakob Burckhardt, Cultura Renasterii in Italia. El a adaptat definitia
lui Michelet, dar a precizat-o si a adincit-o. Expresiile: rinascita, renaissance, reformatio etc. erau
cunoscute incd din secolulul al XV-lea, dar se aplicau la formele intelectuale si artistice ale culturii,
considerate autonom si distinct unele de altele si asociate cu cultura antici. incepand cu Petrarca,
Machiavelli si Erasmus, Renasterea s-a definit ca o restaurare a antichitatii clasice dupd o lunga perioada de
decadere si bezna.

j Jacob Burckhardt, Cultura Renasterii in Italia, vol. 1, Minerva, Bucuresti, 2000, p. 151.
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Paulo Giovio, Jules Michelet, Jakob Burckhardt, Philippe Monnier, Georg Voigt, Walter
Pater, J. C. L. Simonide de Sismondi, J. Huizinga, J. Nordstrom, H. Thode, E. Gilson, G.
Toffanin, S. R. Hooper, N. Berdiaev etc. sint, poate, cele mai cunoscute nume care s-au
ocupat de acest complex si multilateral fenomen care se numeste Renastere. Desigur,
ecoul cel mai larg I-au avut teoriile lui Jakob Burckhardt si Walter Pater. De altfel, in linii
mari, istoricii si filologii italieni, de ieri si de astdzi, au imbratisat in marea lor majoritate
viziunile elvetianului Burckhardt si ale englezului Pater. O adevarata pleiadd de filologi,
artisti si istorici, scriitori §i Invatati, in frunte cu Carducci, d’Ancona, Francesco de
Sanctis, Pio Rajna, Villari, urmati apoi de Barbi, Flamini, Ferrari, Gabotto, Morpurgo,
Novati, Rossi, Torraca, Sabbadini s.a., au contribuit, fiecare in felul sau, la elucidarea
acestui fenomen unic 1n istoria Europei.

Teoria lui Buckhardt, impartasita si sustinuta atit de germanul Georg Voigt, cit si
de francezul Philippe Monnier, porneste de la teza fundamentald conform -céareia
Renasterea s-a manifestat pentru prima data in Italia si se caracterizeaza prin faptul ca
oamenii din Quattrocento au inceput sd priveasca cu alti ochi lumea, nazuind spre
cunoasterea §i spre cistigarea libertdtii si a dreptului de a-si manifesta nestingherit
personalitatea. Intr-adevir, in lucrarea sa Die Kultur der Renaissance in Italien, aparuti
la Basel in 1860, lucrare devenita astazi clasica, istoricul elvetian subliniaza cd abia in
zorii Renasterii ochii omului medieval s-au deschis indeajuns, pentru a-i ingadui sa vada
lumea in formele ei adevarate, ca o realitate obiectiva, si pentru a-1 ajuta sa se considere
pe sine insusi ca Intreg, nu numai ca parte, ca individ, in sensul etimologic al cuvintului,
avind ca atare si drepturi, nu numai datorii. lar rezultatul de capetenie al acestei schimbari
a fost cd oamenii din timpul Renasterii n-au dorit nimic mai cu tarie decit libertatea de a
fi ei insisi, de a gindi si de a lucra prin ei ingisi, chiar si impotriva traditiilor si
autoritatilor. Acestei dispozitii de spirit, care a constituit, dupd Burckhardt, trasatura
distinctiva a perioadei de care ne ocupim, i-a dat el insusi numele de “individualism™.
Dupa opinia aceluiasgi teoretician, la constituirea modului de a gindi si de a lucra al
italienilor din secolul al XV-lea a contribuit in principal descoperirea monumentelor
literare si stiintifice, artistice si filosofice ale antichitatii greco-romane. “Dar trezirea
Antichitatii se produce cu totul altfel in Italia decit in Nord. Indati ce barbaria inceteaza,
in peninsuld apare, la poporul italian, inc pe jumdtate antic, constiinta trecutului sau. il
celebreazi si vrea si-1 reinvie. In afara Italiei e vorba de o utilizare savant si reflectati a
unor elemente de Antichitate. In Italia avem de-a face cu un contact savant dar in acelasi

timp concret popular cu Antichitatea, deoarece aceasta constituia Tnsasi amintirea propriei

* Ibidem, pp. 151-153.



maretii. Intelegerea usoard a limbii latine, multimea amintirilor si a monumentelor, inca
prezente, contribuie puternic la aceastd dezvoltare intelectuald. Dintr-insa, ca si
reactiunea spiritului popular care devenise totusi, intre timp, altul, din institutiile
germano-longobarde, din cavalerismul european, in genere, din alte influente culturale
venite din Nord, in sfirsit, din religie si bisericd rdsare noul acesta in intregul sdu si
anume: spiritul italian modern, cdruia i-a fost dat sa serveascd de model intregului
Occident.” Acelasi Jakob Burckhardt ne spune ci in alcituirea statelor italiene, fie ci
erau republici, fie ca erau tiranii, aflaim poate nu unica, dar principala cauza a dezvoltarii
timpurii a italianului, ca om modern. “In Evul Mediu cele doui laturi ale constiintei
umane — una indreptata in afara, spre lume, alta spre interiorul omului Tnsusi — se gaseau
sub acelasi val, intr-o stare de reverie sau pe jumatate treaza. Valul era tesut din credinta,
naivitate copilareasca si iluzii (...). Italia e prima care sfigie acest val; se trezeste un mod
obiectiv de a considera si de a trata statul, ca si toate lucrurile acestei lumi; pe lingd
acesta se ridica insa — cu toatd forta — subiectivitatea. Omul devine individ spiritual si se
recunoaste ca atare. Asa se ridicase cindva grecul in fata barbarului, arabul individual fata
de alti asiatici, individul in fata unor colectivitati rasiale.”

O contributie esentiala la cristalizarea viziunii despre Renastere au avut-o, se stie,
umanisti si reformatori ca Johann Reuchlin, Philipp Melanchthon si, mai ales, Erasmus
din Rotterdam, iar Intr-o anumitd masura chiar Martin Luther. Atit reformatorii, cit si
majoritatea umanistilor au militat pentru revenirea la preceptele primitive (initiale) ale
crestimismului, la puritatea lor nazariteana, denuntind in termeni foarte duri formalismul
si decadenta bisericii, lipsa de pietate si stricarea moravurilor. “In vreme ce biserica —
scria Luther — s-a imbricat in aur si nestemate, Hristos a rimas descult la poarta ei.””’
Erasmus si reformistii au militat pentru o religie naturald si rationald, pentru o biserica
curatd si modestd, scutitd de fariseism si de balastul formalismului, care si-1 redea pe
Dumnezeu credinciosilor nemijlocit, direct, fara intermediari, adica fard preoti, dascali,
tircovnici etc. Umanistii europeni, in frunte cu Erasmus, nu doar postulau revenirea la
vechiul mesaj evanghelic, ci chiar au contribuit direct la purificarea credintei prin
autenticitate cultural-filologica, iar traducerea Bibliei de catre Erasmus (din greacd in
latind) si de catre Luther (din latind in limba germand) constituie un pas hotaritor in
aceast efort. Hyeronimus a fost, se stie, cel care a facut prima talmacire a Bibliei din
greacd veche in latind, insa traducerea sa era plind de imperfectiuni si greseli, incarcatd de

aluviuni si supraadaugiri inutile. Erasmus si Luther fost primii care au inteles ca

> Ibidem, p. 199.
® Ibidem, p. 151.
" Al. Marcu, Valoarea artei in Renastere, Casa Scoalelor, Bucuresti, 1943, p. 30.



renovarea religiei presupune, obligatoriu, indepartarea din Biblie a sus-amintitelor erori.
Totodatd, Erasmus, alaturi de Petrarca, Dante, Machiavelli — dupd cum am aratat — a
contribuit la incetatenirea ideii conform céreia Evul Mediu a fost o perioadd de bezna si
de decadere. In ceea ce-1 priveste pe Erasmus, aproape toate lucririle sale, incepind de la
Antibarbarorum liber, Colloquia, Adagii si terminind cu Encomium moriae sint, toate,
pline de atacuri Tmpotriva “intunericului” si “barbariei” Evului Mediu. Mai mult inca,
renasterea a ceea ce el numeste bonae litterae, a limbii ciceroniene, restaurarea literelor, a
stilului latin autentic, constituie conditia esentiald pentru reintronarea adevaratei credinte.
Existd, pe de alta parte, ginditori, oameni de stiintd si exegeti care proslavesc Evul Mediu
si valorile sale, considerind Renagsterea drept o perioada de declin, de decadenta a acestui
ev. Printre cei mai cunoscuti as aminti pe J. Nordstrdom, E. Gilson, N. Berdiaev, G.
Toffanni, S. R. Hooper, H. Thode, G. Sarton, V. L. Saulnier, C. Angeleri etc. etc.
Important de subliniat aici este faptul ca exegetii si carturaii romani care s-au
ocupat de Renastere au Inclinat, marturisit sau nu, spre viziunea proiectatd de Burckhardt
asupra acestei epoci eroice din istoria omenirii; Ramiro Ortiz, P. P. Negulescu, A. Otetea,
T. Vianu, Al. Marcu, G. Calinescu, Al. Balaci, Nina Fagon, Edgar Papu, Zoe Dumitrescu-
Busulenga, Nicolae Balotd s.a., prin cartile si studiile publicate, au sustinut, asadar,
pozitia faimosului istoric elvetian. Un punct de vedere asemandtor au impartasit si
istoricii romani ai artei, precum Gheorghe Oprescu si Al. Marcu, ultimul prezentind
veacul al XV-lea din Italia ca fiind epoca tuturor emanciparilor: emanciparea
individualului fatd de traditie si dogma, a sotului fatd de casatorie, a vietii fatd de
prejudeciti, a copiilor fatd de virstd, a femeii fata de sot etc. “Prea voluptos spre a se lipsi
de bucurie — observa Al. Marcu —, prea artist ca sa renunte la frumusete; prea bogat,
avind prea mult aur si prea multe bijuterii, ca sa nu le atirne de umerii goi, secolul XV a
atras femeia 1n afara cercului familiei sale, a luat-o de la torsul linii si de la leagin, a
gatit-o, a exaltat-o, a adorat-o. Nu i-a mai cerut virtuti domestice: i-a cerut In schimb
virtuti de lume; a introdus-o n lumina si in fastul saloanelor, iar in loc de a o mai privi cu
ochii severi ai educatorului sau ai sotului, i-a suris cu ochi de amant.” Impotriva acestei
emancipari, a coruptiei si libertinajului Incepe sa tune si sa fulgere Girolamo Savonarola
— acel calugar dominican “cu cap de tap”, “jandarmul sufletelor” care nu se impaca deloc
cu “paginismul” Renasterii si dorea sa mintuiasca Biserica si Italia de “popii corupti” si
de “principii de prada”. “Intr-o vreme cind si «elocventa bisericeasca» era patrunsa de
elegantele umanismului, noul predicator vine cu un fel aspru, abrupt, cu fraze care sint
strigate de minie sau suspine de durere, cu viziuni apocaliptice de foc si urgie, cu taceri
mai elocvente decit vorba, cu vorbe care se ineaca in lacrimi. Italia a uitat de Dumnezeu;

Italia s-a facut pagina; Biserica nu mai e biserca Domnului, preotii nu mai sint pastorii



turmei, Roma e Babilonul; principii sint fiare sdlbatice trimise spre pedeapsa noroadelor;
barbatii se gindesc numai la cistig si placeri, femeile au pierdut rusinea. Vremurile s-au
implinit; urgia Domnului e aproape, nu mai e timp de pierdut”™.

Girolamo Savonarola a inspaimintat vreme de 4 ani (1494-1498) sufletele
florentinilor, terorizindu-i, dar — de retinut — nu numai sufletele oamenilor simpli, ci si pe
cele ale unui Michelangelo Buonarroti, Lorenzo Magnificul, Marsilio Ficino, Pico della
Mirandola, Angelo Poliziano, care ii devin prieteni si adepti. Acest fanatic a vrut sd faca
din Florenta o manastire, iar din stat o teocratie, incercind o reforma morala in infloritorul
orag din Toscana. Pentru fratele Girolamo, Florenta era inima Italiei, misiunea ei era sa
regenereze Italia si sa indrepte pe calea cea buna Biserica. Pentru aceasta 1nsa trebuia ca
Florenta si se intoarci la viata purd, crestineasci. In foc deci cu paginismele culturii
antice, cu desertaciunile artei, impodobirii, vorbirii elegante! La o parte cu petrecerile
lumesti, cu spectacolele rusinoase, cu carnavalul perpetuu! Post si pocdinta, iar
deserticiunile in foc! Inainte de Savonarola, Florenta era un oras vesel si zvipdiat, iar
acum el avea aerul unei manastiri: in locul cortegiilor de carnaval, lungi procesiuni de
calugari si copii imbracati in alb, cintind laudele Domnului si psalmii pocaintei.

Revenind la teoria lui Jakob Burckhardt asupra Renasterii, vom mai face o
precizare: desi lucrarea sa Cultura Renasterii in Italia este astdzi una clasica, celebrul
istoric elvetian trece intr-un fel de con de umbra progresele tehnice, literatura si mai ales
artele plastice, iar despre filosofie aproape ca nu sufla un cuvint. Vorbind despre lipsurile
acestei carti, Robert Klein nota nu fard indreptatire: “Burckhardt prezintd Renasterea cum
ar descrie geniul unui om de seama, de aceea ea ne apare una si indivizibild, aproape fara
radacini in Evul Mediu, fara prelungiri in baroc, fara evolutie interioara, fara influente ale
strainatatii si fard o adeviratd pluralitate a tendintelor. De asemenea, alti exegeti ai
fenomenului Renasterii 1i reproseaza lui Burckhardt faptul ca a rupt Renasterea de Evul
Mediu si, mai mult, ca ar fi sdpat o adevarata prapastie intre Italia si tarile nordice. Dupa
opinia noastrd, Cultura Renagterii in Italia pacatuieste In primul rind prin faptul ca
neglijeaza prefacerile social-economice care s-au petrecut In epocd si analizeaza prin
excelenta statul si viata claselor superioare ale Italiei, neglijind celelalte categorii si paturi
sociale, in special soarta tardnimii.

Tezele de baza din Cultura Renasterii in Italia au fost reluate si sprijinite atit de
germanul Georg Voigt, cit si de francezul Philippe Monnier. Primul, in lucrarea sa Die

Wiederbelebung des Klassischen Alterthums, sustine ca profunda transformare spirituala

s¢C. Antoniade, Machiavelli, Bucuresti, Cultura Nationala, vol. I, pp. 28-29.
? Robert Klein, prefata la J. Burckhardt, La Civilisation de la Renaissance en Italie — essai, Paris, 1966, vol.
I, p. XIII, apud. N. Balota, prefata la J. Burkhardt, op. cit., p. LXX.



ce a caracterizat Renasterea nu se putea produce decit in Italia — patria lui Dante si
Leonardo —, care, cu toate invaziile straine, rimasese mostenitoarca fircasca a comorilor
antichitatii greco-latine. La inceputul veacului nostru, in 1901, francezul Philippe
Monnier, in opera sa fundamentald Le Quattrocento. Essai sur [’histoire littéraire du XV-
eme siecle italien, lucrare premiatd de Academia franceza, impartaseste si el viziunea lui
Burckhardt, afirmind: Col Quattrocento, I'ltalia si mise a quida della cultura europeo. $i
inca ceva: controversele in jurul rolului jucat de Renasterea italiand in evolutia culturald a
Europei se datoreaza, in mare masurd, acestui Philippe Monnier care, in incheierea
lucrarii sale anterior amintitd, preciza ca “Renasterea este un fenomen aproape cu
neputintd de definit”.

Ca o reactie impotriva tezelor lui Burckhardt si a adeptilor sai a aparut la Londra,
in 1873, teoria istoricului englez Walter Pater, teorie care sustine cd, de fapt, Renasterea
ar fi aparut in ultimele veacuri ale Evului Mediu, in Franta, odata cu romanul cavaleresc
si poezia provensald, dar ea si-a atins culmea, atit ca intensitate cit si ca intindere, 1n Italia
secolului al XV-lea. Un punct de vedere asemanator impartaseste si istoricul suedez
Johannes Nordstrom, potrivit caruia “Renasterea n-a fost decit o ramurd infloritd pe

arborele robust al culturii medievale”!°

. Dupa opinia lui Nordstrdm, Renasterea autentica
trebuie situata, In timp, in intervalul ce s-a scurs din secolul al XII-lea pind in al XIV-lea
inclusiv, iar in spatiu, la nord de Alpi, mai ales in Franta. Atunci si acolo s-au produs,
dupa Nordstrom, primele si cele mai mari sfortari de descoperire si de asimilare a culturii
greco-latine. De retinut cd, dacad 1n ceea ce priveste unele probleme de interpretare si de
cercetare a epocii Renasterii au existat deosebiri esentiale si de principiu intre istorici si
exegeti, In explicarea sorgintei noii culturi renascentiste majoritatea au fost de acord ca
aceasta a fost o consecinta directd a caderii Constantinopolului si destramarii Imperiului
Bizantin care i-a repus pe europeni in contact cu vechea culturd greco-latina si ca, de fapt,
noua cultura nu reprezinta altceva decit o renastere a celei vechi.

Demn de relevat este si faptul ca foarte multi istorici si exegeti ai Renasterii
explicd acest fenomen prin factori de ordin spiritual, suprastructural, neglijind
transformadrile care s-au produs in baza economicd, in Quattrocento si Cinquecento. De
pilda, Gaston Sarton, in cunoscuta sa lucrare Histoire de la philosophie ancienne, aparuta
la Paris in 1912, citeaza printre cauzele care au dus la ndruirea culturii medievale
urmatoarele: abuzul de dialecticd, decdderea Universitatii din Paris si tulburarile
religioase si politice. Potrivit acestui istoric, cauzele Renasterii trebuie cautate in

compromiterea pe plan politic a unitatii “Republicii Crestine” sub conducerea papei, in

19 J. Nordstrém, Moyen Age et Renaissance. Essai historique, Paris, 1922, p. 158.



intoarcerea la Antichitate pe plan literar, in noile descoperiri facute in stiintd si tehnica si,
desigur, in Reformd. Alti istorici au identificat inceputurile Renasterii cu miscarea
franciscand. De pildd, Henry Thode vede in Francisc din Assisi (1182-1226) —
intemeietorul ordinului franciscanilor — un precursor al Renasterii, iar Etienne Gilson
(autorul cunoscutei lucrari Umanismul medieval si Renasterea, Paris, 1932) afirma ca
“Renasterea, asa cum ne-a fost descrisd, n-a fost Evul Mediu plus omul, ci Evul Mediu
minus Dumnezeu, si tragedia e ca, pierzind pe Dumnezeu, Renasterea a pierdut omul
insusi”''. Punctul de vedere sustinut de Etienne Gilson este impartasit, cu mici deosebiri
de nuanta, atit de J. Chevalier, Giuseppe Toffanin, Stanley R. Hooper, cit si de ca Nikolai
Berdiaev. Ultimul, in lucrarea sa Spre o noua epoca, aparutd la Londra In 1949, scria:
“Din pacate, Renasterea a Inceput sa sustind ca omul e autonom i sd sape o prapastie
intre om si eternul adevir al crestinismului. In acest fapt consta eroarea lui si principalul
izvor al tragediei istorice moderne. Proclamindu-se el insusi Dumnezeu, omul s-a
dezumanizat™"?.

Desigur, Tnaintea lui Michelet, Burckhardt, Pater si a celorlalti istorici anterior
mentionati, ginditori ca Montesquieu, Voltaire, Hume, Condorcet, D’ Alambert, Diderot
etc. au fost convingi ca Renasterea reprezintd o epocd de mare progres spiritual — cultural,
stiintific i artistic — epoca eroicd ce a marcat trecerea de la barbarie la civilizatie, de la
intuneric la lumina. In opozitie cu ei, ginditorii si scriitorii romantici, desi recunosc ca
Renasterea a marcat o rupturd cu Evul Mediu, regreta disparitia pioseniei, a moralei
religioase, disolutia autoritatii si ordinii, a cavalerismului §i a onoarei, coborirea
transcendentei in imanenti. In opinia majorititii romanticilor, Evul Mediu a fost o
adevdrata “virstd de aur” a Europei, iar stilul gotic a reprezentat o culme a creatiei
artistice. In realitate, Renasterea n-a insemnat doar “«lumina in bezna barbari a Evului
Mediu» (Huizinga). (...) O transformare a viziunii cosmologice, o metamorfoza a
conceptiilor despre lume si viata implica o mutatie mai profunda a umanului decit aceea
pe care ar fi putut-o banui cugetatorii din «secolul luminilor». Ori Michelet a inteles prea
bine ca secolul al XVI-lea, secolul care merge «de la Columb la Copernic, de la Copernic
la Galilei», in care omul se regdseste pe sine, in care Vesalius si Michel Servet descopera
unele taine ale vietii, In care Luther, Calvin dar si Cujas, Rabelais, Montaigne,
Shakespeare si Cervantes patrund in straturile adinci ale naturii umane, este timpul unei
«noi credinte». Antichitatea nu este decit unul din pilonii de sustinere a noii credinte.

Omul Renasterii se recunoaste ca Intr-o oglindd ideald Tn omul antichitatii. Dar sursa

" E. Gilson, Umanismul medieval si Renastere, Paris, 1932, apud. A. Otetea, Renasterea, Editura
Stiintifica, Bucuresti, 1964, p. 34.
2 Apud. A. Otetea, op. cit., pp. 33-34.



principald a innoirii nu e in antichitate, ci In descoperirea lumii, deci intr-un nou contact
cu natura, si in revelarea ratiunii cercetatoare. «Arta si ratiunea reconciliate — spunea
Michelet — iatd Renasterea, cununia frumosului cu adevarul.» Tot astfel ar fi putut spune
ca arta renascentistd apare la rdscrucea dintre frumos si naturd. Renasterea, dupa
Michelet, este asadar o redescoperire a naturii, a naturii umane ca si a Cosmosului”".
Deosebit de adinci si interesante ni s-au parut ideile lui Hegel referitoare la
Renastere si la reinvierea stiintelor. Renasterea, in opinia lui Hegel, a insemnat
reculegerea spiritului in sine insusi, ridicarea spiritului la pretentia de a se gasi si
cunoaste pe sine ca reald constiintd de sine, atit in cuprinsul lumii suprasensibile, cit si in
acela al naturii nemijlocite. “Aceasta trezire a spiritului la constiinta de sine a atras dupa
ea reinvierea artelor si a stiintelor antice — in aparenta o recadere in copildrie, dar in fapt,
o inaltare proprie in lumea ideilor, miscarea proprie pornitd din sine, dupa cum lumea
inteligibild fusese pentru spirit mai curind o lume data din afara. De aici au pornit toate
straduintele si inventiile, de aici descoperirea Americii $i a drumului spre India orientala,
de aici mai cu seama trezirea din nou a iubirii fatd de vechile stiinte, fatd de stiintele asa-
numite pagine; astfel incit spiritele s-au indreptat spre operele anticilor. Aceste opere ale
anticilor deveniserd obiecte de studii. Aceste studii furd opuse divinului, ca studio

. A . . .. . ld
humaniora, in care este recunoscut omul cu interesele si actiunile lui.”

Hegel constata,
pe buna dreptate, cd Apusul a ajuns din nou in contact cu grecii dupa caderea Imperiului
Bizantin, cind cei mai bogati si mai instruiti dintre nobilii greci s-au refugiat in Italia.
Prin acesti greci a facut cunostintd Apusul cu operele celor vechi, cu operele lui Platon in
special. “Li se atribuie prea mare merit calugarilor, socotindu-se cd ei ne-ar fi pastrat
operele anticilor; aceste opere, dimpotriva, ne-au venit din Constantinopol; operele latine
s-au pastrat, evident, in Occident. Propriu-zis, abia acum si aici face Apusul cunostintd cu
adevaratele scrieri aristotelice, si prin acestea sint trezite iarasi la viatd vechile filosofii,
desi acestea fura amestecate cu enorme si salbatice e:lucubra‘gii.”15

Referitor la operele literare si filosofice ale autorilor greci si latini, Burckhardt
preciza ca, oricit de mare ar fi fost influenta acestora asupra Italiei, s-au descoperit mai
putine opere noi decit s-au propagat din cele deja cunoscute de multd vreme. “Poetii,
istoricii, oratorii, epistolografii latini cei mai renumiti, pe 1inga traducerile latine ale unor
scrieri de Aristotel, Plutarch si alti citiva scriitori greci, formau, laolalta, tezaurul care

entuziasmase generatia lui Boccaccio si Petrarca (...) De-abia in secolul al XV-lea incepe

1 N. Balots, prefatd la J. Burckhardt, op. cit. p. XXII-XXIIIL.
14 Hegel, Prelegeri de istorie a filosofiei, vol. 11, Editura Academiei, Bucuresti, 1964, p. 307.
' Hegel, op. cit., pp. 308-309.



seria mare a descoperirilor, intemeierea sistematica a bibliotecilor, cu ajutorul copistilor
si a unei laborioase activitati de traducere din greaca.”'®

Departe de a fi epuizate, discutiile asupra Renasterii cunosc o efervescenta sporita
in ultimii ani. Daca ilustrul Bertrand Russell, in a sa vestita History of Western
Philosophy, afirma cd oamenii Renasterii n-au facut altceva decit sd caute o
“reliogiozitate mai profunda”, G. Sarton sustine cd umanismul Renasterii, in opozitie cu
Evul Mediu, constituie un regres atit din punct de vedere filosofic, cit si stiintific. Si Inca
ceva: recent a aparut la Erevan cartea istoricului H. Cealaian, intitulatd Renasterea in
Armenia. Autorul dezvolta ideea cd Renasterea s-ar fi manifestat pentru prima datad in
secolele XI-XII, intr-o serie de tari ca Gruzia, Armenia, Azerbaidjan, Japonia etc. Doua
sint, in principal, tezele pe care Cealaian vrea sa le acrediteze:

a) Renasterea din Orient precede Renasterea din Occident, si

b) Renasterea nu a fost un fenomen european, ci unul universal. Intrucit autorul

nu aduce suficiente argumente convingdtoare in aceastd directie, nu ne putem
insusi un asemenea punct de vedere. In esenti, Cealaian nu face altceva decit
sd reinvie o serie de teorii mai vechi care postuleaza ideea rupturii dintre
Renastere si Evul Mediu sau prezintd Renasterea ca pe o perioadd de crizad a
Evului Mediu. Este vorba de teoriile sustinute de catre H. Taine, H. H6ffding,
G. Saitto, Jacques Maritain, care nu recunosc ca Renasterea clasica s-a produs
in Qattrocento si Cinquecento (in Italia), ci in tari ca Germania, Franta sau
tarile nordice.

Desigur, o delimitare riguroasa a Renasterii de Evul Mediu si de epoca moderna e
anevoie de intreprins, caci ea a fost un fenomen european si nu unul national si nu a
existat un sincronism in dezvoltarea culturii din tarile Europei, ci o evolutie diferitd de la
tard la tara, adica o dezvoltare diferita in timp si ca arie geografica. Ca miscare spirituala
extrem de largd care a cuprins arta, literatura, filosofia, stiintele, mentalitatile etc.,
Renasterea s-a afirmat pentru prima datd in Italia, in Quattrocento, mai intii in artele
plastice si literaturd si apoi in domeniile stiintelor naturale, in artele mecanice si in
filosofie. Ca fenomen foarte general care a marcat trecerea de la Evul Mediu la epoca
moderna, Renasterea include atit umanismul, care a caracterizat intreaga viatd spirituala
si culturald a epocii, cit si Reforma, precum si Renasterea propriu-zisa. Ca epoca distincta
care a Insemnat “descoperirea lumii, descoperirea omului”, Renagterea a marcat
inceputurile vremurilor noi. Primii care au semnalat autorii clasici ai Antichitatii au fost

Dante, Petrarca si Boccaccio. Lucrul acesta s-a petrecut incad din primul patrar al

1 J. Burckhardt, op. cit., pp. 216-217.



secolului al XIV-lea, odatd cu aparitia Divinei Comedii, a Sonetelor si a Decameronului.
Dante, Petrarca, Leonardo, Machiavelli si ceilalti corifei ai Renasterii apar, se stie, ca
spirite noi, moderne, innoitoare prin excelentd. “Nu o Italie medievald aflam in operele
lor, migcindu-se solemn si rigid Intr-o aurie lumina a unui amurg de epoca, nici o Italie
devenita brusc decdzutd, fara credintd si fara pudoare, prada tuturor licentelor si a unei
neastimpdrate dorinte de petrecere, ci lentd, profunda framintare a spiritului omenesc, in
dorinta de a-si regisi libertatea si un echilibru moral si spiritual superior.” in Italia, o
serie de orage-state, precum Florenta, Venetia, Milano, Padova, Neapole etc., cunosc o
deosebita inflorire economica incd din secolul al XlIlI-lea, cind apar si se dezvolta
germenii noii orinduiri capitaliste care iau nastere 1n sinul vechii orinduiri feudale. “Noua
clasa sociala care se ridica, burghezia, pretutindeni unde triumfa — scrie A. Otetea — surpa
suprematia politicd si economicd a nobilimii feudale si supune intereselor ei de clasa
politica comunitatii. Regimul feudal, anarhic, violent, risipitor §i neprevazator, e
incompatibil cu interesele industriei si comertului , de aceea e inlaturat. Administratia,
justitia, finantele sint reorganizate in sensul intereselor burgheze. Statul e pus in serviciul
noilor forte economice si sociale, iar politica lui se emancipeaza de sub autoritatea
bisericii. Politica regala de centralizare a statului a fost sustinutd de populatia oragelor si
de masele populare de la tard care aveau nevoie de ordine si de liniste.”"”

Andrei Otetea observa, de asemenea, cd “baza economicad a Renasterii a
constituit-o emanciparea taranimii, trecerea de la mestesug la manufacturd si de la
suprematia nobilimii feudale la dominatia burgheziei. Capitalismul a rupt ingradirile
regimului feudal, a inlocuit ordinea statica a Evului Mediu cu una esential dinamica si a
transferat centrul vietii de la sat la orag”'®. Regimul economic intemeiat pe proprietatea
funciard este din ce in ce mai mult secondat de unul intemeiat pe bani si pe credit.
Aceasta noud formula a fost foarte curind generalizata aproape in intreaga Europa. Statul
modern este pus tocmai in serviciul acestor noi forte economice si sociale, aliate ale
monarhiei absolute si ale burgheziei in formare. In Italia mai ales, incepind cu a doua
jumatate a secolului al XV-lea are loc un reviriment in toate domeniile de activitate.
Reconstructia, redresarea cereau mult spirit de initiativd si indrazneala. Modificérile in
structura feudalismului european, trecerea treptatd la societatea moderna nu s-au realizat
dintr-o datd. Insi de pe acum incep si apari, in unele parti mai timid, in altele mai
evident, elementele caracteristice viitoarei societdti burgheze: acumularea primitivd a
capitalului, concentrarea mijloacelor de productie in mina unor antreprenori, aparitia

fortei de munca salariate etc. Transformarile din domeniul productiei, dezvoltarea fortelor

' A. Otetea, op. cit., p. 13.
'8 Ibidem, p. 12.



de productie, a tehnicii, perfectionarea tehnologiilor, in special in mineritul din
Germania, Europa centrald, Slovacia etc, apoi In industria textild, in postavarit, in
domeniul tiparului si al productiei de hirtie etc. si accentuarea diviziunii sociale a muncii
au fost factorii esentiali si determinanti in aparitia primelor forme de productie si de
relatii burgheze, in Europa Occidentala si in alte parti ale continentului. Inventarea
busolei, a prafului de pusca si a tiparului au conditionat mari mutatii In viata sociald, in
viata oamenilor. In perioada Renasterii au aparut noi inventii tehnice, noi utilaje, noi
tehnologii, instalatii hidraulice utilizate in domeniul mineritului, rizboaie de tesut mai
evoluate §i mai eficiente, proiecte de mari masini puse In miscare de forta apei,
instrumente pentru prelucrarea sticlei etc.

Numeroasele inventii si descoperiri, progresul tehnicii, largirea orizontului
stiintific au dus la abandonarea metodelor de cercetare traditionale care se dovedisera
sterile, la renuntarea la principiul autoritatii, facilitind astfel instaurarea punctului de
vedere stiintific in cercetarea naturii i a convingerii asupra necesitatii folosirii metodei
experimentale. Punctul acesta de vedere va fi foarte limpede exprimat de Leonardo da
Vinci care, in al sau vestit Tratat despre picturd, scria: “Dupa opinia oamenilor,
cunoasterea rezultatd din experientd este mecanica, stiinta este aceea ce se naste in spirit
si se incheie cu el (...) dar mie mi se pare mai degraba ca stiintele care nu se nasc din
experientd, mama oricarei certitudini (...), sint pretentioase si false. Se numeste mecanica
orice cunostintd izvoritd din experienta si stiintifica aceea care si se naste si ia sfirsit in
mintea omului; sint pe jumatate mecanice cunostintele care se nasc din stiintd si se
ispravesc in mestesugul miinilor. In ce ma priveste, gisesc ca sint zadarnice si furnicare
de greseli acele stiinte care nu se trag din experientd, aceastd muma a oricarei
certitudini”'’. Asadar, secolul al XV-lea a fost martorul unui suflu nou, orientat cu
precadere spre studiul experimental al naturii, al unui simt crescind pentru importanta
tehnicii in viata oamenilor §i chiar pentru calcule teoretice izvorite din observatia practica
imediatd, cotidiana. Alaturi de numeroasele descoperiri §i inventii tehnice de care am
amintit, Tn aceastd epocd au loc marile descoperiri geografice: descoperirea Americii de
catre Cristofor Columb in 1492; descoperirea drumului spre Indii de catre Vasco da
Gama; descoperirea Braziliei de catre Luis Cabral in 1500; calatoria lui Marco Polo in
Extremul Orient, calatoriile lui Giovani Cabot spre Labrador, Diaz spre Capul Bunei
Sperante etc. Aceasta a fost perioada cind au aparut legendele lui El Dorado si Marco
Polo — legende care au Inflacarat mult imaginatia deja aprinsa a italienilor, spaniolilor si

portughezilor. Italienii au fost si In aceasta privinta precursori, iar la Florenta, Padova si

1 Leonardo da Vinci, Tratat despre picturd, Meridiane, Bucuresti, 1971, p. 27.



Neapole se spune si astdzi ca “nu existd colt al Pamintului care sa nu se albeascd de
oasele unui italian generos”. Toate aceste inventii si descoperiri geografice au produs
profunde prefaceri in structura fortelor de productie, cauzind la rindul lor transformari
radicale 1n viata sociala. Consecinta directa a perfectionarii fortelor de productie a fost
avintul fira precedent al comertului si al schimburilor de marfuri. In locul acelei
economii inchise si Tngradite, atit de caracteristicd Evului Mediu, orasele si tarile intra
acum 1n relatii comerciale unele cu altele, se descoperd noi surse de materii prime §i se
formeaza primele nuclee ale viitoarelor companii si trusturi. Folosirea busolei,
perfectionarea constructiei corabiilor, dezvoltarea geografiei si astronomiei au dus, cum
am vazut, la descoperirea unor noi tinuturi i a unor noi surse de materii prime si la
crearea unor noi piete de desfacere. Aceste noi piete de desfacere (piata indiana, chineza,
piata africana etc.) au dat negotului si navigatiei un avint extraordinar, deschizind noii
clase un cimp de actiune foarte larg. Burghezia europeand, in special cea italiana,
portugheza, spaniola si franceza, anterior impiedicata de ingradirile si oprelistile feudale,
a militat pentru crearea pietelor nationale, pentru crearea statului national centralizat,
luptind totodata pentru eliberarea taranimii de sub jugul exploatarii feudale. “Regimul
feudal, anarhic, violent, risipitor §i neprevazator e incompatibil cu interesele industriei si
comertului, de aceea e inldturat. Administratia, justitia, finantele sint reorganizate in
sensul intereselor burgheze. Statul e pus in serviciul noilor forte economice si sociale, iar
politica lui se emancipeaza de sub autoritatea bisericii. Politica regald de centralizare a
statului a fost sustinuta de populatia oraselor si de masele populare de la sate care aveau
nevoie de ordine si de liniste. Legistii au sustinut ca, prin ungere, biserica a conferit
monarhiei un drept divin. Regele nu depinde direct decit de Dumnezeu; el n-are sa dea
socoteald de faptele sale decit lui Dumnezeu. Din aceste principii, ei au tras concluzia ca
nici o putere din lume, temporald sau spirituald, nu are vreun drept asupra regatului
Frantei. Aceasta e declaratia de independenta a monarhiei franceze in fata papalitatii si a
imperiului, cele doud puteri universale ale Evului Mediu.”*

Un rol deosebit de important in lupa impotriva feudalismului 1-au jucat banii.
Nobilimea, atrasd tot mai mult in viltoarea unei vieti de lux si de risipd, e obligata sa
apeleze la camatari, care-i imprumuta sume de bani cu dobinzi mari, ce de multe ori nu
puteau fi restituite fard ruinarea nobilului. Capitalul se concentreaza in mfiinile
negustorilor italieni, germani, catalani si englezi. Acestia vor investi atit in industria
manufacturierd §i minerit, cit si in domeniul comertului si al bancilor. Asa s-a Intimplat in

industria textild, cu centrele ei cunoscute din Tarile de Jos, din Italia si mai apoi in

WA, Otetea, op. cit., p. 13.



Anglia. Noile relatii de productie burgheze au patruns si au transformat radical procesul
de muncd nu numai in industria textila, ci si In extractia de metale nobile si feroase. De
pilda alaunul, folosit ca fixator de culori sau degresant al fibrelor textile, i-a atras pe
capitalistii epocii, pe genovezul Benedetto Zacaria, de exemplu, care in 1340 a obtinut
concesiunea exploatirii minelor din Foceea. *!

E demn de remarcat, de asemenea, faptul cd si in domeniul financiar italienii au
fost deschizatori de drumuri. Incepind cu sfirsitul secolului al XV-lea au inceput si-i aiba
drept concurenti pe oamenii de afaceri germani, portughezi, spanioli si, bineinteles, pe cei
englezi. Rolul bancherilor in societate se schimba odatd cu cresterea volumului afacerilor
si odata cu interesul comun ce se creeaza intre conducatorii de stat si acesti oameni de
afaceri. Dacd bancherii Ricciardi din Luca sau Bardi, Peruzzi si Acciainoli din Florenta
erau protejati de papa ca fiindu-i utili, apoi Medicii din secolul al XV-lea — cum ar fi
Lorenzo Magnificul, conducétorul Florentei — sint deja in relatii de egalitate cu suveranii
timpului. Iar Filippo Storzzi (secolul al XVI-lea) era casdtorit chiar cu sora papei Leon al
X-lea, care si el era din familia de bancheri Medici. Sa addugam, de asemenea, ca
bancherii din Augsburg, alaturi de cei florentini si genovezi, au finantat aproape de la
inceput unele expeditii. lar cind mirodeniile au ajuns sa transforme Lisabona intr-o mare
piata, tot ei s-au ocupat cu distribuirea aromatelor in alte centre europene. Apoi, ca si
Medicii in Italia, si bancherii germani au investit mari sume de bani 1n industria
extractiva, atit in Europa cit si in Lumea Noua.

Paralel cu dezvoltarea industriei, a creditului si a pietei interne si internationale s-
au consolidat si tinerele state burgheze care abia se infiripasera. Monarhiile europene, in
majoritatea lor, au fost sustinute de ordseni si masele taranesti, sldbind puterea nobilimii
feudale si facilitind crearea marilor monarhii, fundate in esentd pe nationalitate,
cristalizindu-se astfel natiunile europene moderne. De notat faptul ca, odata cu avintul
marii industrii manufacturiere, asistam la patrunderea relatiilor de productie burgheze si
in agriculturd. Procesul acumularii primitive a capitalului in acest domeniu a dus la

separarea prin violentd a producatorilor directi de mijloacele de productie, la alungarea

21 Acest Benedetto Zaccaria dispunea de o flotd proprie cu care transporta alaunul in factoriile sale din
Tarile de Jos sau in manufaturile sale din Italia. Renumita familie de Medici de la Florenta investeste
capitaluri enorme in minele de la Talfo, descoperite in 1460, unde munceau peste 8.000 de lucratori. Apoi,
Francesco Draperio, unul dintre marii bancheri ai epocii, dispunea si el de o flota proprie si, nu o data, 1si
rezolva interesele prin fortd. Nu mai putin cunoscute sunt in aceastd epoca puternicile familii Fugger sau
Welser din Augsburg sau Imbot din Niirenberg. Familia Medici investeste sume importante n afaceri cu
lind, in comertul cu mirodenii si tesaturi de matase. La Genova, Banca San Giorgio, intemeiata la 1407, a
depus o activitate sustinuta in spatiul mediteranian. Dar Venetia domina comertul Mediteranei, asa cum
Hausa il domina pe cel Baltic in deplina prosperitate. La Barcelona, la Londra, la Lyon si in alte orase mari,
burghezia in formare castiga bogdtii, putere si influentd ( v. S. Goldenberg si S. Belu, Epoca marilor
descoperiri geografice, Editura Stiintifica, Bucuresti, pp. 14-15).



taranilor de pe pamint, deposedarea lor de atelaje si de vite, fapt ce a adus suferinte fara
margini pentru masele largi tarinesti. in tot decursul secolelor XV-XVI asistim la
numeroase miscari taranesti si rascoale ale mestesugarilor Impotriva jugului feudal. Asa
de pilda, in Franta, dupa rascoala tardneascd din 1358 — cunoscutd sub numele de
Jacquerie — si rascoala mestesugarilor din Paris din 1382, se observa o recrudenscenta a
acestor miscari la inceputul secolului al XV-lea, fapt atestat de rascoala mestesugarilor si
micilor negustori din Paris, in frunte cu Caboche. De asemenea, in Anglia, dupa marea
rascoala din 1381, condusa de Wat Tyler, in 1450 taranimea se rascoald din nou, avind in
frunte pe vestitul Jack Kead. Interesant de remarcat este faptul cd Razboiul tardnesc
german a fost cea mai larga ofensiva antifeudald din aceastd perioada. Razboiul taranesc
german condus de Thomas Miinzer s-a soldat cu peste 10.000 de jertfe omenesti; Luther
ceruse, se stie, libertatea credintei, libertatea cuvintului, abolirea comertului cu indulgente
etc., dar In vreme ce el nu dorise decit o “revolutie spirituald”, religioasa, taranimea
asuprita revendica o revolutie sociald. In orice revolutie se intimpla insi ca un val sa-
acopere pe cel dinainte: Luther — revolutionarul si declansatorul celei mai singeroase
rascoale din cite cunoscuse Germania de secole — va trebui sa-I infrunte pe Miinzer si pe
teologii fanatici si radicali. Asadar, Luther va fi constrins sa lupte pe doua fronturi: cu cei
moderati si cu cei aprigi. Luther, care provenea din popor si trdia in mijlocul acestuia si
care s-a opus principilor, va trebui sd renege acum taranimea ce lupta pentru libertate, in
spiritul invataturii sale si in numele Evangheliei, sau sa-i renege pe principi. Dar sa-1
ascultam pe Luther: “Cel ce piere, luptind de partea principiilor — scrie el — va fi un martir
fericit; cel ce cade luptind de partea cealaltd va ajunge 1n iad, de aceea, oricine poate, are
datoria sa doboare, sd sugrume, sa injunghie, pe ascuns sau pe fatd, gindindu-se tot timpul
cd nu exista ceva mai veninos, mai daunator, mai diabolic decit un razvratit™*%. Luther e
deosebit de sincer: “Eu, Martin Luther, am ucis toti taranii rsculati, cici eu am facut sa
fie omoriti: tot singele lor este pe grumazul meu”?.

In epoca Renasterii, noua clasi in formare a avut de luptat nu numai cu nobilimea,
ci si cu clerul, un adversar deosebit de puternic si bogat, care sanctificase principiile
ordinii feudale, militind pentru conservarea ordinii existente si in special pentru
mentinerea farimitarii feudale si a dezbinarii intre micile stitulete italiene. In Evul Mediu,
individul uman cazuse, din punct de vedere social, sub puterea arbitrariului feudal, iar din
punct de vedere spiritual sub dominatia religiei — principala arma ideologica a

feudalismului. Pierzindu-si personalitatea, era absorbit in comunitatea religioasa care-i

2 Apud. St. Zweig, Triumful si destinul tragic al lui Erasm din Rotterdam, Univers, Bucuresti, 1975, p.
157.
3 Ibidem, p. 158.



impunea un anumit mod de viata, fixindu-i In chip dogmatic limitele pina la care se putea
extinde sfera preocuparilor sale. In aceastd perioada, gratie economiei naturale, inchise,
nevoile societatii erau reduse la strictul necesar, iar preocuparea pentru cercetarea naturii
si pentru inventiile stiintifice era sacrificata in profitul unor indeletniciri pe care lumea
feudala le considera probleme majore ale existentei, primind problematica religioasa. Prin
urmare, studiul naturii In Evul Mediu era redus la minimum, impins undeva la periferia
preocupdrilor omului, a cdrui atentie trebuia sa se indrepte, cu precadere, spre o lume a
inchipuirii, o lume de dincolo, scopul permanent al actiunii umane fiind dobindirea
acestei lumi iluzorii, promisa ca o viata vesnicd in schimbul renuntarii la viata reald. Sint
semnificative din acest punct de vedere cuvintele Sf. Augustin, care, in ale sale
Confesiuni, afirma ca Insdsi contemplarea naturii constituie un pacat, intrucit in acel
moment individul este distras de la preocuparea sa fundamentald, indreptatd spre
“mintuirea sufletului si studierea geografiei lumii de apoi”. In Renastere insi, gratie
transformarilor politice, economice, sociale si a celor cultural-artistice, are loc ceea ce
Francesco de Sanctis numea “descompunerea religioasa, politicd si morala a Evului
Mediu”, intrucit “spiritul italian incepe sa-si elaboreze treptat un continut nou; acesta
patrunde In constiintd si reconstruieste aici o lume interioard; el creeazd din nou o
credintd, care nu mai este religioasa, ci stiintifica, deoarece 1si cautd temelia nu intr-o
lume supranaturala si supraomeneascd, ci Tnduntrul omului si al naturii. Pietro
Pomponazzi, care neaga existenta universaliilor si respinge miracolele, proclama sufletul
muritor si rupe orice legaturd intre cer si pamint, dind astfel ca obiect, stiintei, omul si
natura. Platonicienii §i aristotelicienii sustineau pe cdi diferite autonomia stiintei,
independenta ei fatd de teologie si dogma. Biserica lasa drum liber acelei literaturi frivole
si obscene si acelei vieti libertine careia i servea drept exemplu curtea lui Leon al X-lea;
dar ea nu putea sd vadd fard neliniste aceastd desteptare a inteligentei in scoli;
materialismul practic, indiferenta religioasd erau pentru ea un spectacol vechi; dar o
speria materialismul ridicat la rang de doctrina si indiferenta devenitd negatie marturisita,
cu acea ipocritd distinctie intre lucrurile adevarate din punctul de vedere al credintei si
false din punctul de vedere al stiintei. Conciliul de la Lateran este dovada acestei nelinisti
a Bisericii. Leon al X-lea declard cd aceasta distinctie este o erezie, interzice predarea
doctrinei lui Aristotel si supune cartile cenzurii bisericesti. La ce bun? Materialismul era
cuvintul de ordine al secolului. Leon al X-lea era el Insusi un materialist, aga cum fusese
si Lorenzo cu tot platonismul lui. $i nu erau altfel nici Pulci, nici Berni, nici Lasca si nici

ceilalti literati, desi se fereau s-o spuna. Unii isi ardtau deschis parerile, ca Lazzaro
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profesorul Cremonini da Cento™".

Acelagi Fr. de Sanctis nota: “Cind a aparut
materialismul, societatea era de mult materialistd. Materialismul nu a fost Inceputul: a
fost rezultatul. Pind atunci dogma fusese intotdeauna baza filosofiei si actul ei de
identitate. Era ceva de la sine inteles ca ratiunea nu poate sa contrazica credinta, iar cind
apdrea vreo contradictie, se cauta un compromis, o impacare. Astfel au putut sa coexiste
multa vreme Cristos si Platon, Dumnezeu si Jupiter; intreaga culturd atinsese armonia in
arta si in gindire, si nimeni nu se intreba cu cita logica, cu cita coeziune si cu citd buna-
credintd fusese realizata unitatea aceasta. Chiar oamenii cei mai cucernici paginizau
formele catolice in numele culturii, (...) iar Leon al X-lea a avut si el o mentalitate
pagina. Toate acestea erau artd, erau civilizatie, $si nu numai ca nu erau interzise, dar erau
chiar promovate §i incurajate; nu puteai sa te Impotrivesti lor fara sa ti se impute ca esti
barbar si incult™?.

Renasterea a dus totodata la o schimbare radicala a vechii icoane a lumii, incepind
cu Nicolaus Cusanus, Tycho Brahe, Nicolaus Copernic, Giordano Bruno, Johannes
Kepler si terminind cu marele barbat toscan — Galileo Galilei. Este cunoscut faptul ca in
Evul Mediu si pind in secolul al XV-lea tabloul universului impus de biserica si de
puterea laicd feudald cuprindea o serie de elemente ale fizicii aristotelice si ale
astronomiei lui Ptolemeu, impletite, toate, cu elemente teologice si chiar mistice. Din
acest melanj, din aceasta contopire intre Aristotel, Ptolemeu si Biblie a rezultat o imagine
denaturatd asupra universului, imagine cultivatd cu fanatism de biserica si de cultura
scolasticd si care avea 1n centrul ei ideea deosebirii de esentd intre “zona cereascad” si
zona inferioara sau “sublunara”. Cei care indrazneau sa rastoarne aceasta icoana a lumii,
fie au facut cunostintd cu flacdrile rugului (Bruno, Vanini), fie au fost siliti sa
“abjure”(Galilei) sau sa petreacd ani grei de temnitd la Roma, Neapoli, Venetia etc.
Renasterea a Tnsemnat, de fapt, trecerea de la lumea inchisa a Evului Mediu la universul
infinit, desi atit in Quattrocento cit si in Cinquecento au coexistat, fira o contopire
intima, astrologia cu astronomia, stiinte oculte si stiinte pozitive, traditie i razvratire,
absolutism si libertate, iar cercetarile s-au efectuat atit cu telescopul inventat de Galilei,
cit si cu horoscopul si astrolabul utilizate de catre Tommaso Campanella. Prin lucrarile
lui Copernic (De revolutionibus orbium coelestium, 1543), Bruno (La Cena de la Ceneri
si De [’infinito, universo e mondi) si, inaintea lor, prin cele ale lui Nicolaus Cusanus (De

docta ignorantia), Universul nu mai ramine inchis intre un centru material $i o

2 Fr. de Sanctis, Istoria literaturii italiene, Editura pentru Literaturd Universald, Bucuresti, 1965, p. 459.
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circumferinta, ci, fiind identic cu Dumnezeu, acesta este simultan centru, circumferinta si
conexiune a tot ce exista.

Caracteristica pentru cosmologia medievala este teza dupa care lumea — am mai
spus-o — se imparte In doud zone distincte si inegale sub raportul perfectiunii. Este vorba
mai intli de zona paminteascd, consideratd zond a tuturor imperfectiunilor, a raului si a
pacatului, sediul fenomenelor trecatoare, perisabile, pentru ca aici actioneaza timpul care
distruge si limiteaza viata creaturilor; aici au loc migcéri haotice, neregulate, de la stinga
la dreapta, de la dreapta la stinga, de jos in sus si de sus 1n jos etc. Deasupra acestei zone
in care viata $i moartea alterneaza neincetat sub actiunea timpului se afla zona superioara
a cerului, domeniu al ordinii si perfectiunii, in care totul se conserva in eternitate; aici au
loc miscari regulate, de forma circulard, aici fiinteazd cea de-a cincea esenta
(Cvintaesenza) si nu intilnim nici micar pe nemilosul Chronos. In Renastere, aceasti
conceptie care devenise suportul teoretic al vechii orinduiri feudale va fi spulberata si
inlocuitd cu o viziune noua care, invocind marturiile simturilor si datele experientei, va
fundamenta o noud icoana a universului. Progresele realizate de stiintele naturii in aceasta
directie au avut ca rezultat rasturnarea vechii cosmologii si instituirea unui punct de
vedere asupra universului care, cu anumite amendamente §i cu descoperirile survenite
ulterior, reprezinta o achizitie definitiva a stiintelor moderne.

Exista Tnsa istorici ai filosofiei si ai stiintei (G. Toffanin, S. Hooper, G. Sarton, P.
Duhem, J. Huizinga s.a.) care vor sa acrediteze ideea cd stiinta si in general cultura
renascentistd ar fi reprezentat un regres in comparatie cu Evul Mediu. J. Huizinga, de
pilda, in cunoscuta sa carte din 1919, Amurgul Evului Mediu, considera ca Renasterea
este o perioada de crepuscul a Evului Mediu si ca ceea ce Michelet si Burckhardt prezinta
drept trasaturi definitorii pentru Quattrocento si Cinquecento era prezent incd din
secolele XIII-XIV in cultura si filosofia Europei apusene®.

Noua conceptie despre lume aparutd in epoca Renasterii va stimula si va reflecta
in acelasi timp efortul grandios de emancipare a personalitatii umane, organic corelat cu
dezvoltarea stiintelor si artelor, favorizind aparitia unui tip uman specific acestei perioade
— omul Renasterii — om plin de seva biologica si care-si revarsa impetuos avinturile,
ridicindu-se cu temeritate impotriva tuturor piedicilor care violenteaza natiunea si libera
cugetare. “Gratie increderii in sine iesite Tnvingatoare din incercari grele, omul secolului
al XVI-lea nu se mai simte ca un graunte infim de pulbere, lipsit de vointa, insetat de
roua harului divin, ci ca centru al evenimentelor, ca detinator al unei puteri in lume;

umilinta si obscuritatea se preschimba subit intr-un sentiment de orgoliu: betie a puterii
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datd de acest sentiment, betie pe care o denumim, in sensul cel mai plastic si nepieritor al
cuvintului, Renastere. Aldturi de dascélul confesional isi face aparitia, cu drepturi egale,
invatatorul laic, alaturi de bisericad ia loc stiinta. $i aici s-a frint sau a fost cel putin
subrezitd o autoritate suprema, s-a sfirsit cu omenirea umila si mutd a Evului Mediu,
incepe o lume noud care 1si pune intrebari i cerceteaza cu aceeasi fervoare religioasa cu
care cea dinaintea ei a crezut in biserica §i s-a rugat. Setea de invatatura trece din
manastiri in universitati, care se Infiinteaza aproape in acelasi timp in toate tarile Europei,
devenind citadele ale cercetdrii libere. Acum este loc pentru poeti, ginditori, filosofi,
pentru vestitorii $i descoperitorii tuturor tainelor sufletului omenesc; altele sint tiparele n
care spiritul 1si modeleazd roadele gindirii; umanismul incearcd sa dea omenirii
divinitatea, fara a recurge la intermediul preotilor, si iatd ca, la Inceput in mod izolat, apoi
sustinuta de siguranta de sine a maselor, se contureazd marea revendicare de importanta
istoricd universald: Reforma™’. in Evul Mediu, preciza Burckhardt, “cele doua laturi ale
constiintei umane — una indreptata in afara, spre lume, alta spre interiorul omului insusi —
se giseau sub acelasi val, intr-o stare de reverie sau pe jumatate treaza. Valul era tesut din
credintd, naivitate copildreasca si iluzii: prin el se zdrea lumea si istoria ei in culori
miraculoase, dar omul nu se recunoaste pe sine decit ca rasa, popor, partid, corporatie,
familie sau sub orice altd forma generala, colectiva. Italia e prima care sfisie acest val; se
trezeste un mod obiectiv de a considera si de a trata statul ca si toate lucrurile acestei
lumi; pe lingd aceasta se ridica insa, cu toatd forta, subiectivitatea. Omul devine individ
spiritual si se recunoaste ca atare. Asa se ridicase cindva grecul in fata barbarului, arabul
individual fata de alti asiatici, individul in fata unor colectivitati rasiale”**. Nu ne va fi
greu sd dovedim cad Tmprejurdrile politice din Italia au jucat un rol covirsitor in aceasta
privinta.

Intr-adevar, in secolul al XV-lea Italia era o tard farimitatd din punct de vedere
politic Intr-o puzderie de stitulete mici, intre care se ducea un razboi permanent, iar in
interiorul lor desfasurindu-se o luptd fara scrupule intre partidele oponente. Prinos al
acestor lupte intestine si ca rezultat al amestecului strainilor 1n viata sa politicd, Italia va
ramine vreme de peste doud secole dezmembratd si dezorganizatd, fiind teatrul unor
dramatice razboaie si tulburari. In sudul Italiei se afla regatul Neapolelui (care cizuse in
miinile spaniolilor), in centru se gaseau statele Bisericii, iar in nord se gaseau Milano,
Genova, Florenta, Pisa, Venetia etc. — cetdti deosebit de prospere gratie, atit pozitiilor lor
geografice, cit si faptului cd erau beneficiarele unor intinse teritorii si ale unui comert

infloritor. Organizarea acestor state era diferitd; in toate insd, Tmprejurarile favorizau
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deopotrivd si dezvoltarea personalititilor puternice. Multe dintre aceste formatiuni
politice — scria P. P. Negulescu — se Intemeiau pe uzurpari relativ recente de teritorii si
nici una nu recunostea fard rezerva sau fara ginduri ascunse pe celelalte. O nesiguranta
generald plutea in atmosfera timpului si o politica externd plind de viclenie tinea
incordate spiritele chiar in timp de pace. Pe de altd parte, in fruntea unora dintre micile
state se aflau stapinitori nelegitimi, unii fosti condotieri, al caror drept de a guverna se
intemeia adesea numai pe violenta. Care puteau fi sentimentele populare fata de acesti
tirani, ne-o spune foarte convingator Boccaccio: “Sint eu, oare, dator sa dau uzurpatorului
numele de rege sau de principe si sa-i pastrez credintd? Nu, cdci este un vrdjmas al
binelui public; Impotriva lui pot sa ma slujesc de arme, de spioni, de viclenie; e un lucru
sfint si de mare nevoie; nu existd jertfd mai plicuta zeilor decit singele de tiran™’.

Revoltele, asasinatele, tradarile, rafuielile politice, alcatuiau adesea, in buna parte,
istoria launtrica a micilor state italiene si, spre drama italienilor, strdinilor nu le-a fost
deloc greu sa-i cucereascd, umilindu-i. Machiavelli a fost, poate, constiinta cea mai
limpede a acestor stari de lucruri si a avut foarte limpede in minte ideea ca Italia nu poate
sd-si pastreze independenta daca nu se uneste, toatd sau in mare parte, sub un singur
sceptru. In acele vremuri, “Italia isi avea inci mindria ei traditionald si privea Europa —
scrie Fr. de Sanctis — cu ochiul lui Dante si al lui Petrarca, judecind ca fiind barbare toate
natiunile de dincolo de Alpi. Modelul sdu era lumea greaca si romana pe care se straduia
sa si-o asimileze. Ea domina prin culturd, prin munca productiva, prin bogatie, prin opere
de artd si inteligenta: si ocupa fara indoiald primul loc in Europa. A fost ingrozitoare
spaima italienilor cind i-au avut pe strdini in casa lor; dar s-au obisnuit cu ei §i au intrat
cu ei in hora, incredintati ca-i vor alunga pe toti prin superioritatea inteligentei. Era un
spectacol plin de invatdminte s auzi, intre mercenari, elevetieni, germani, francezi si
spanioli, risul zgomotos si usuratic al literatilor, al artistilor, al latinistilor, al nuvelistilor
si al bufonilor de la elegantele curti italiene. Pind si in tabere, sonetistii i1 impresurau pe
principi. Giovanni de Medici cddea in mijlocul glumelor lui Pietro Aretino. Strainii
priveau cu uimire minunile Florentei, Venetiei i Romei si atitea miracole ale inteligentei;
iar principii lor faceau daruri si aduceau omagii literatilor lor, ori preamareau cu acelasi
indiferentd pe Francisc I si pe Carol Quintul. Italia era ingenuncheata si studiatd de
jefuitorii ei, asa cum fusese Grecia de citre romani”™.

Niccold Machiavelli a fost congtiinta cea mai treazd, poate, a acestor stiri de
lucruri nenorocite din Italia veacului sau si spre meritul sau a avut curajul sa spuna in fata

compatriotilor lui ca sint cel mai neserios popor de sub soare pentru cd, in vreme ce se
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distreaza cu opere de arta si literaturd, strdinii le-au cucerit tara si au subjugat-o. Italienii
lui Machiavelli — acesti rafinati Tn ale artei si literaturii, culti, inteligenti si sceptici
totodatd — nici nu mai catadicseau sa pund mina pe flintd ca sa pazeasca frontiera, ci se
aparau cu mercenari (elvetieni, nemti, francezi etc.), iar mercenarii acestia nu erau prosti
ca sa moara pentru o cauza care nu era a lor; se luptau (sau mimau lupta) vreme de doua
saptdmini, iar “bilantul” era un singur mort si acela cazut din greseala de pe cal. Cit
despre vitejia compatriotilor lui, acelasi Machiavelli observa cu amardciune cd “pe
cimpul de lupta era suficient ca un cal sa intoarca capul spre coada, cd oastea intra in
panica”. Si despre jaful sistematic al strdinilor Machiavelli noteaza cu umorul lui negru :
“Francezul ar fura tot atit de usor pe cit respird, pentru ca sd manince si sa prapadeasca ce
a furat si sa se bucure de ceea ce a furat impreuna chiar cu acela caruia i-a furat. Fire
contrara aceleia a spaniolului, care furd, si nu mai vezi niciodatd nimic din ce ti-a furat.

Neamtul si cind furd este metodic si disciplinat™'

. Si, ca si cum jafurile strdinilor,
umilintele la care a fost supusa Italia din partea invadatorilor strdini n-ar fi fost indeajuns,
certurile interne, asasinatele politice, tradarile, conjuratiile alcatuiau adesea peisajul
cotidian al vietii italienilor.

Imprejurarile sus-amintite au fost o scoald extrem de aspra pentru italieni, dar si
pentru celelalte popoare aflate in conflict, si au contribuit, in mare masura, la dezvoltarea
pini la extrem a puterilor sufletesti ale indivizilor mai bine inzestrati. Inainte de toate, ale
celor ambitiosi. Boccaccio zicea, mai in gluma mai in serios, cd in Italia oricine poate
ajunge in virful piramidei sociale cu doud conditii: sa vrea si sa poata; prin viclenie, prin
abilitate si, cel mai adesea, prin violentd, indivizii dotati, puternici §i, mai ales, fara
scrupule obtineau ceea ce prin munci, bun-simt si modestie era imposibil. In plus, din
cauza intensificarii luptelor politice si a caracterului antrenant al vietii sociale, religia si-a
vazut treptat stirbit prestigiul in micile state italiene.

Transformarile de ordin politic, economic, social si religios au determinat o
adevarata revolutie intelectuald si artisticd; noua gindire renascentista sfarima fruntariile
inguste ale filosofiei medievale, abandonind aproape total metodele inoperante ale
acesteia, proclama triumfator suveranitatea ratiunii Tmpotriva traditiei si ia din nou in
discutie si cercetare marile probleme ale existentei si moralei. In Evul Mediu, singura
cercetare consideratd demna si serioasa era aflarea caii care duce la mintuire; se considera
ca “pacatul tuturor filosofilor este lipsa de umilintd, aceasta virtute divina relevata de
Cristos... Nu foloseste la nimic s cunosti adevarurile geometriei, ale aritmeticii ale

muzicii; geometria si astrologia nu sint calea spre o mintuire; ele duc la pacat si
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indeparteazd de Dumnezeu. Operele poetilor, Intelepciunea lumii, podoabele retoricii sint
o hrana draceasca, ele Incinta urechile, ademenesc inima, dar nu satura sufletul insetat de
adevar. Platon, Aristotel, epicurienii §i stoicii sint osinditi la Infern; ca si demonul,
filosofii sint stramosii ereticilor’™”.

Daca religia il indemna pe om la supunere si ascultare, fixindu- i maxime ca
acestea: “crede si nu cerceta”, “cred fiindca este absurd”, magister dixit s.a., gindirea
Renasterii nu are incredere decit in experientd si ratiune. In opinia lui Andrei Otetea,
esenta gindirii Renagterii e revolta Impotriva tiraniei spirituale a bisericii, dar si impotriva
supranaturalului si extramundanului; e, in fond, reabilitarea naturii si a materiei
excomunicate de filosofia scolastica. In zorii lumii moderne, la intrarea ei, lucrurile s-au
schimbat radical si, asa cum scria Fr. de Sanctis, relicvele Evului Mediu parasesc treptat
scena: “Lumina supranaturald, stiinta ocultd, misterul, miracolul dispareau dinaintea
stralucirii acestei lumi naturale a ochiului si a mintii; magia, astrologia, alchimia, cabala
pareau lucru de nimic fatd de minunile telescopului. (...) Pe ruinele stiintelor oculte
rasareau astronomia, geografia, geometria, fizica, optica, mecanica, anatomia. Si toate
acestea alcituiau filosofia naturald — naturalismul’. Cei mai importanti promotori ai
metodei observatiei si ai celei experimentale au fost Leonardo da Vinci, L. Valla, R.
Agricola, T. Brahe, J. Kepler, N. Copernic, A. Paré¢, Galileo Galilei si altii pe care nu-i
mai amintesc, care si-au indreptat privirile catre natura, indemnind la cercetarea ei asidua
si in maniera sistematica.

Renasterea a insemnat, totodata, si afirmarea unei noi viziuni asupra societatii si
asupra artei de a guverna; din acest punct de vedere, Italia a dat la iveala doi ginditori
ilustri — Niccoldo Machiavelli si Francesco Guicciardini — care in operele lor au reusit sa
sintetizeze experienta si gindirea politica a timpului. Problema cardinala care-l preocupa
pe Machiavelli e aceea a formarii unui stat italian puternic, centralizat, indicind in acelasi
timp mijloacele pentru conservarea lui. In I/ Principe, Machiavelli ne spune ci logica
guverneaza lumea, logica interesului material, iar In viata publicd, si mai ales in cea
internationala, fiecare isi urmareste propriul interes. Si Incd ceva: cind este vorba de
interesele statului, decizia se inspird doar din ratiuni politice. Machiavelli a fost
principalul teoretician al politicii de forta, de dictat, in opozitie cu Erasmus care a fost
teoreticianul politicii pacifiste, umanitariste, care din nefericire n-a fost 1nca
experiementatd in tarile Europei si de aceea, poate, granitele acestor tari au fost

permenent impartite si relmpartite. Daca Machiavelli avertiza ca in politica nu au ce cauta
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considerentele morale si nici cele religioase, Erasmus, in schimb, pe linia lui Platon,
Toma din Aquino si Aristotel, nu despartea brutal politica de morala, sugerind principelui
si popoarelor sa-si subordoneze benevol si pasnic interesele personale, egoiste,
solidaritatii fraterne a intregii omeniri. Secretarul florentin face din setea de putere si de
fortd a fiecarui principe si a fiecarei natiuni telul suprem si unic al gindirii i actiunii lor.
Ratiunea de stat, dezvoltarea maxima a propriei individualitati, trebuie sa fie unicul scop
vadit si singura tinta finald a oricarei evolutii istorice, iar Infapturiea neconditionata a
acestor teluri, sarcina suprema in succesiunea evenimentelor istorice; pentru Machiavelli,
ratiunea suprema este puterea si continua augmentare a acesteia, pentru Erasmus,
dreptatea.

Asadar, in Renastere au fost turnate, ca in bronz, cele doud modele mari ale
politicii dintotdeauna: politica de fortd (realistd) si politica idealistd (erasmiand) sau
politica diplomatica si cea eticd, adica politica de stat si cea de umanitate.

Renasterea a dus, de asemenea, si la triumful unei noi conceptii asupra artei i, se
intelege, la 0 noud viziune asupra frumosului si a perfectiunii in arta. Prin Filippo Lippi,
Botticelli, Bellini, Leon Battista Alberti, Leonardo da Vinci, Michelangelo Buonarroti,
Rafael, Tizian si altii a fost inaugurat inceputul realismului, perspectiva reald asupra
figurii omenesti, vii, expresive, care ia locul Infatisarii ascetice, pline de suferintd si
renuntari a figurii umane din arta religioasa, empirica si conventionald a Evului Mediu.
Desigur, naintea celor amintiti, desteptarea simtului pentru naturd si noua atitudine fata
de om si viata in general si-au gasit expresia In operele nemuritorilor Dante, Petrarca si
Boccaccio — adevarati deschizdtori de drumuri si figuri centrale ale culturii italice si
europene. Pentru Leonardo da Vinci, pictura e o problema intelectuald — cosa mentale —
in sensul ca ea presupune studiu, experientd si reflectie. Pentru a realiza frumosul, artistii
cautd sa stabileascd legea proportiilor matematice ale cladirilor, ca si ale corpului
omenesc, dupd formula armoniei propusa de inventatorul contabilitatii, geometrul italian
Luca Pacioli, in tratatul sau Despre proportiile divine. Urmindu-l pe acesta, Leon Battista
Alberti defineste frumusetea drept “armonia tuturor partilor, incit, in fata unei opere de
artd, spectatorul sa aiba impresia cd nu poate nici adduga, nici suprima, nici schimba
nimic, fara sa distrugd armonia ansamblului. Criteriul perfectiunii este, deci, necesitatea:
impresia precisi ci opera de artd nu poate fi altceva decit ceea ce este’*. Ingaduiti sa dau
doar un singur amanunt: In Quattrocento si Cinquencento, de pilda, o femeie nu era
consideratd frumoasd dacd nu avea o anumitd lungime a gitului, a picioarelor si

membrelor superioare si dacd atunci cind ridea 1 se vedeau mai mult de 6 dinti... In
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aceastd perioada asistim, de asemenea, la emanciparea picturii si sculpturii de sub
autoritatea bisericii; ele nu vor mai aborda teme prin excelenta religioase, ci vor glorifica
omul si natura. Apare acum un adevarat cult al nudului — nudul simbolizind in literatura
si artd aspiratia spre democratie si umanitate. Cultul nudului, se stie, 1-a suparat mult pe
Papa Pius al II-lea care, indignat, a exclamat: “Nudul, ca si moartea, este democratic!”
Inainte de a incerca sa cuprindem intr-o privire, fie ea si foarte generala, amplul
proces al dezvoltarii gindirii stiintifice, artistice, filosofice si social-politice din aceasta
epoca, consideram necesar a ne opri, pe scurt, asupra umanismului, ca trasaturd generala
a intregii culturi renascentiste. In umanismul Renasterii era cuprinsa, desi intr-o forma
embrionard, o noud conceptie despre om si societate, conceptie care se va afirma tot mai
pregnant in secolul al XVI-lea. Altfel spus, in umanism s-au creat premisele teoretico-
filosofice ale intregii miscarii stiintifice, artistice si social-politice renascentiste; ba mai
mult, pe fundalul umanismului — aceasta largd miscare culturald in care interesul tot mai
mare pentru naturd se imbind cu dorinta descrierii exacte a aspectelor vietii reale in care
omul este infatisat ca o fiintd paminteasca vie, concretd — au aparut si s-au dezvoltat atit
miscarea stiintifica, cit si cea filosoficd si social-politicd. Ca miscare culturala,
umanismul apare pentru prima datd incd din secolul al X-lea in Italia, de unde se
raspindeste apoi, treptat, in celelalte tari ale Europei, penetrind in cele din urma si in Tara
Romaneasca. Prima forma de manifestare a umanismului a fost filologica, adica de
transcriere, de traducere si studiere a monumentelor culturii greco-latine $i mai putin
arabe si iudaice, care luau uneori aspecte pasionante. Cel care a formulat pentru prima
datda maxima de bazd a umanismului renascentist a fost Publius Terentiu, supranumit
Africanul, iar in limba romana aceastda maxima suna astfel: “Sint om si nimic din ceea ce
e omenesc nu-mi este strain”. In ceea ce priveste sistemul de educatie umanist, el se
bazeazd pe studia humanitatis, pe litterae humaniores , adicad pe studiul operelor
antichitatii clasice, considerate ca mijloace ideale pentru formarea omului complet.
Incepind cu secolele al XV-lea si al XVI-lea, umanismul s-a tranformat intr-un curent de
idei Tnnoitoare, prin urmarile pe care le-a avut in spiritele acelora care au luat cunostinta
de conceptiile antichitatii. Ca principale urmari ale curentului umanist in etapa lui de
dezvoltare tirzie mentionam: a) tendinta de rationalizare a religiei sau, mai exact spus,
crearea unei religii naturale si rationale; b) tendinta de a intemeia o noua conceptie despre
lume; c) incercarea de a transforma cultura in a treia putere in viata de stat, alaturi de
puterea religioasa si de cea politicd; d) primele impulsuri in formarea spiritului stiintific.
Ca reprezentanti ai acestei miscari, cu o influenta mai puternicd asupra contemporanilor
si asupra posteritatii, mentionam in secolul al XV-lea pe Vittorino da Feltre si pe Guarino

da Verona (Veroneze), iar in secolul al XVI-lea pe Erasmus din Rotterdam si Michel de



Montaigne. Desigur, meritd amintiti si ginditorii §i scriitorii francezi Budé, Ramus si
Rabelais, autori de scrieri pedagogice din Renasterea catalana ca G. Dominici, Pier Paolo
Vergerio, precum si italienii Leonardo Bruni Aretini, Francesco Filelfo, Matteo Palmieri,
Leon Battista Alberti, Maffeo Vegio, Enea Silvio Piccolomini etc.

Procesul de inlocuire a vechilor forme ale culturii medievale a fost deosebit de
complex si vast si, cum preciza Burckhardt, mult mai importante decit ramasitele
constructiilor si monumentelor de arta ale Antichitétii au fost operele literare clasice ale
scriitorilor greci si latini. Ele au fost considerate izvorul oricdror cunostinte, in sensul
absolut al cuvintului. Vorbind despre aceasta inlocuire a formelor vechi din cultura, P. P.
Negulescu scria: “Arcul roman lua locul ogivei gotice, zvelta coloana libera, de origine
greaca, rasturna greoiul pilastru germanic, alcatuit din colonete impreunate, cupola vasta
si maiestoasd izgonea Tnaltele turnuri ascutite ale catedralelor nordice. lar figurile de
martiri crestini, pline de suferinta si extaz mistic, trupurile slabe, istovite de ascetism si
intepenite in costumele lor hieratice, din sculptura si pictura Evului Mediu, erau inlocuite
cu figuri senine, zimbitoare, ce priveau parca viata cu ochi antici, §i cu nuduri pagine,
pline, calde, mlddioase, triumfind parca de sandtate si frumusete plasticé”3 .

Pentru a combate filosofia traditionala si teologia, umanistii au simtit nevoia de a
face apel la o noud autoritate pe care s-o opuna celei bisericesti. Se stie ca aceastd functie
a indeplinit-o Antichitatea clasicd greco-latind. Dar oamenii din Quattrocento si
Cinquecento n-au atribuit Antichitatii si realizarilor ei o valabilitate canonica, deoarece ei
au tintit mult mai sus si, prin urmare, Renasterea nu trebuie redusa — cum Incearca unii —
la o simpla reproducere si reluare a realizarilor culturii clasice, la un simplu act de
imitatie intelectuald. Dimpotriva, ea a fost un fenomen cultural artistic si stiintific de o
mare amploare si de un avint creator exceptional. Desigur, cultura greco-latina a avut un
rol insemnat in afirmarea si apoi 1n consolidarea culturii renascentiste; ea i-a servit insa
numai ca model si ca ghid stimulator pentru afirmarea unor productii literare, artistice,
stiintifice si filosofice de o originalitate indubitabila.

Umanismul Renasterii nu a fost numai o simpld miscare literara si artistica, ci a
cuprins cele mai diferite zone ale activititii umane, imprimind intregii culturi
renascentiste o semnificatie pronuntat sociald, cdci marii umanisti studiau realitatea cu
scopul de a Tmbunatati, prin intermediul culturii, conditiile vietii umane. Idealistii, in felul
lor, voiau sa faca lucrul acesta “de sus” si fara stirea maselor largi, sperind cd ignoranta si
intunericul se vor risipi tot asa cum, prin simpla prezentd a luminii, bezna este risipita.

Exemplul lui Erasmus este tipic Tn acest sens. Asadar, o caracteristicd importantd a

33 P. P. Negulescu, op. cit., vol.I, p.129.



umanismului acestei epoci a fost lupta pentru emanciparea spirituald a omului, pentru
eliberarea lui din lanturile grele ale traditiei seculare. Sa ne intelegem insd: lupta
umanistilor Renasterii n-a depasit niciodatda domeniul vietii spirituale, ceea ce reprezinta,
desigur, limita principala a acestui curent. Incercarile lui Campanella, Doni, Morus de a
extrapola idealul umanist al emanciparii omului asupra vietii sociale s-au materializat in
scrieri utopice ca Civitas Solis si Utopia. Stadiul de dezvoltare al societatii capitaliste din
acele vremuri nu ingdduia decit aspiratia spre eliberarea spirituald a omului.

Umanismul se distanteaza de celelalte curente din epoca prin idealul gigantic la
care aspird; el exprima o sete de viatd intensa si variatd, un fel de aspiratie fausticd catre o
umanitate extrem de elevata, ale carei forte sa fie duse in intregime la o dezvoltare
neintilnitd la oamenii obisnuiti, comuni. Umanistii erau ferm convingi cd omul nu-si va
realiza plenar esenta decit dacd va Tmpinge atit de departe limitele cunoasterii, incit sa
survoleze si sa cuprinda intregul univers. Renascentistii considerau ca omul nu poate fi cu
adevarat si pe deplin fericit decit in starea de exaltare a inteligentei atunci cind poseda
adevarul. Dante Aligheri, Pico della Mirandola, Leonardo da Vinci au intruchipat cel mai
fericit, poate, idealul umanist al omului total*®. Umanistii Renasterii au facut o adevirati
filosofie a actiunii, a mobilitatii i dinamismului, Intr-un cuvint, a desavirsirii. De la
aceasta educatie primitd de noul om al Renasterii, Tn vederea indrumarii lui spre actiune
si dinamizare la maximum a resurselor sale fizice si sufletesti, s-a purces, in secolele
urmadtoare, la nevoia de largire a spatiului geografic si apoi chiar cosmic, in care sa-si
poati desfasura nestingherit activitatea. In felul acesta, sfera finitd la care se reducea
Universul, dupa vechea cosmologie, este desfiintatd. Se naruia, astfel, reprezentarea
inchisului cer ptolemaic, iar lumile se multiplicau pe cerul infinit, lumi pline, toate, de
miscare si de viati. In aceasti ordine de idei, Fr. Patrizzi scria cu multd indreptatire:
“Pamintul, care era socotit de milenii centrul imobil al Totului, se misca, intocmai ca
celelalte corpuri ceresti, in spatiu. Sentimentul Tnvaluitor al miscarii si al preschimbarii,
care In Evul Mediu obignuia sa se opund presupusei linisti a lui Dumnezeu, napadeste

mintile, modificd toate conceptiile, transforma miscarea lucrurilor; este cauza

%% Se pare ci cel mai extraordinar dintre aceste genii ale Renasterii a fost Leon Battista Alberti. inci de pe
vremea cand era copil, el a excelat 1n tot ceea ce oamenii admira. Se povesteste despre el ca facea exhibitii
si exercitii de Indeminare de necrezut: sarea cu picioarele unite pe deasupra umerilor oamenilor, in Domul
din Florenta arunca o moneta pana in bolta, facea si freamate sub el caii cei mai aprigi. Se spune, de
asemenea, cd Invatase muzica fara profesor, ceea ce nu-i impiedicad pe oamenii de profesie sa-i admire
compozitiile. Pe deasupra se ocupa cu pictura si cu modelajul si facea chiar din memorie portrete si busturi
de o fidelitate izbitoare. La toate acestea se mai adauga o bogata activitate literara: scrierile sale despre arta
in general, proza in limba latina, nuvele, tratate de filosofie, morald, de istorie, discursuri, poezii etc.



perturbatiilor si a deviatiilor spirituale. Dar sporeste, in acelasi timp, in cele mai Inalte
spirite, mistica aspiratie citre tinta divind, pentru manifestarea puterii sale de creatie™’.

Descoperind in fortele-1 fizice, incordate la maximum s§i educate sistematic,
indemnul pentru cultivarea simtului eroic al personalitatii, printr-o ambitie, un orgoliu si
un egoism intronate drept virtuti, omul Renasterii a dat un nou sens existentei, ridicind
actele de vointa la o valoare necunoscuta si trecind, cu un impresionant succes, examenul
competitiei sale cu intreaga lume de realitati materiale, printr-o noud valorificare a
vitalitatii si printr-o altd conceptie despre rolul activitatii umane in aceasta lume. S$i Inca
ceva: entuziasmul pentru trdirea deplind a vietii, cit mai intens §i cit mai imediat,
patrunsese pind la virstele cele mai fragede, dupa cum avea sa patrunda curind, din punct
de vedere social, pina la paturile mai putin avute ale societatii. Asadar, Renasterea a fost,
cum am mai spus-o, epoca tuturor emancipdrilor, dar nu trebuie uitat nici faptul ca ea a
reprezentat, permanent, un melanj ingenuu de paginism si crestinism totodata. Pe buna
dreptate, Zoe Dumitrescu-Busulenga scria: “In definirea individului care cauti eliberarea
personalitdtii sale printr-o noud, obiectivd delimitare fatd de naturd si de divinitate,
Renasterea readuce, in fond, aceeasi drama a conditiei umane care a apasat Grecia antica.
Dintr-un impuls indraznet, umanistii incearcd o formulare a conceptului de om,
rationalizat, printr-o sinteza intre filosofia greceasca si filosofica crestind, operatd pentru
prima oard pe ambele table de valori ale revolutelor etape de istorie si cultura, acum
amestecate. Noua mare victorie a individualismului european intr-o fazd superioara,
anuntind era moderna, umanismul va permea acum multe tari, multe popoare, facind sa se
raspindeasca 1n toatd Europa, din Italia, Franta, Anglia si pind in Boemia si Tarile
Romane, acele curente filosofice ale antichitatii mereu reluate, ca niste la”itmotive, in
istoria culturii eurupene, adica platonismul si aristotelismul, ca si epicurismul, aflate in
dialog permanent cu crestinismul. Umanismul se constituie astfel in larg curent eclectic,
slujit de citeva stiluri fundamentale, nascute din initiativa marilor modele. Este etapa
viziunii drepte, rationale asupra lumii, dominate de ideea perfectibilitatii si libertatii
absolute a omului si exprimata in geometrice structuri, supuse, simbolic vorbind, sectiunii
de aur™®.

Cugetarea Renasterii se dovedeste tot mai mult a fi Tn opozitie cu vechea gindire
medievala, fapt ce si-a gasit pentru prima data expresia in umanism, in special in operele
de arta si literatura, in cultura umanista in ansamblu care, istoriceste, se inscrie Inaintea
afirmarii temeinice a stiintei si filosofiei noi, cit si a ideilor social-politice specific

renascentiste. Intr-adevar, noua demnitate pe care o capatd natura, precum §i noua

37 Apud. P. P. Negulescu, op. cit., vol. 1, p. 27.
38 Zoe Dumitrescu-Busulenga, Renasterea, Albatros, Bucuresti, 1971, p. 226.



atitudine fatd de om si viata sociala n general, si-a gasit in primul rind expresia in arta si
literatura. Operele lui Dante, Petrarca, Boccaccio, Leonardo da Vinci, Rafael,
Michelangelo, Tizian, iar mai tirziu cele ale lui Morus sau Shakespeare sint un exemplu
concludent in acestd privintd. Umanismul Renasterii a avut, se stie, citeva note specifice,
care-l deosebesc radical de celelalte “umanisme”: a) nimeni nu te numea “umanist” daca
nu cunosteai greaca veche, latina si literaturile greco-latine; b) umanistii acestei epoci
erau convingi ca fac opera perfecta, rotunda, iar artisti ca Rafael, Leonardo, Michelangelo
etc. credeau cd lucreaza in prelungirea divinitatii; ¢) cultul individualitatii, care a mers
atit de departe incit la Florenta, de pilda, barbatii nu se mai supuneau nici unei mode, ci
fiecare se imbraca 1n chip cit mai aparte; d) cunoasterea si stapinirea “umanioarelor”, a
celor sapte arte liberale (trivium si cvatrivium) era, de asemenea, conditia obligatorie ca
cineva sd te recunoasca drept umanist. Lui Leonardo da Vinci nu i s-a recunoscut
niciodata acest calificativ, fiindca era considerat uomo senza lettere. Astazi, la noi mai
ales, se abuzeaza de acest termen si, fapt si mai grav, se confundd umanismul cu
enciclopedismul.

Renasterea a marcat totodatd si importante progrese si schimbari in domeniul
stiintelor naturii ; astfel, Tn afara numeroaselor inventii si descoperiri — de care am amintit
—, apar noi ipoteze, noi teorii care vor zdruncina puternic vechea icoand a lumii. Fireste,
teoria heliocentristd a marelui savant polonez Nicolaus Copernic, expusa in faimoasa
lucrare De revolutionibus orbium coelestium, a determinat o adevaratd revolutie in
conceptia oamenilor asupra universului, demonstrind cd pamintul nu este centrul
universului si nici punctul fix In jurul cdruia se misca toate astrele, cum se sustinea in
vechea cosmologie aristotelico-ptolemaica. Era cunoscut faptul ca, inca in Antichitate,
Aristarh din Samos enuntase ideea heliocentrismului, dar abia Copernic a fundamentat
matematic aceastd doctrind, fapt ce a determinat largul sdu ecou in lumea oamenilor de
stiintd. Prin heliocentrism a fost puternic lezatd conceptia teologicad, fapt atestat de
violenta cu care reprezentantii bisericii au lovit pe cei care au Tmbratisat aceastd
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, condamnind si chiar arzind de vii pe partizanii teoriei savantului polonez.
Exemplele lui Bruno si Vanini, Galilei si Campanella demonstreaza suficient de limpede
furia Bisericii Catolice impotriva celor de alta credinta.

In Italia Renasterii, alituri de literatura cea noud, se afirma si o viata filosofica

noud, in universitati si academii, independentd de teologia catolicd sau reformista, sau,

%% Afirmarea noii stiinte in epoca Renasterii a coincis cu o apriga prigoand impotriva ei. Un val de teroare si
persecutii avea sd cuprinda in special apusul Europei, care sub dictatura lui Girolamo Savonarola,
Torquemada si Ignatiu de Loyola a suferit vilvitaia rugurilor din Campo dei Fiori din Roma, Piazza de la
Signoria din Florenta, ca apoi sa se aprinda cele din Toulouse, Lyon si Paris din Franta, precum si cele din
Spania, Portugalia si alte zone ale Europei.



mai curind, in opozitie mascatd cu teologia si cu aristotelismul incd dominant in scoli.
Acesti “filosofi noi”, cum erau numiti, sint liber-cugetatori, caci ei proclamau autonomia
ratiunii si independenta ei fatd de orice autoritate a unui teolog sau filosof, indreptindu-si
atacul mai ales impotriva lui Aristotel, cum a facut-o Bernardino Telesio, fondatorul
Academiei din Cosenza, la care apare limpede tendinta spre cercetarea faptelor naturale si
spre reflectie filosofica libera, facind abstractie de speculatiile scolastice. De precizat ca
in Quattrocento Italia nu a avut propriu-zis o filosofie a sa, ci a restaurat si a adaptat
propriilor nevoi filosofia antica si cultura greco-latina in general; natur-filosofia italiand a
acestei epoci se deosebea insa radical de scolastica, desi aceasta utiliza si ea operele lui
Platon si Aristotel; trasatura esentiala a noului mod de gindire filosofica era independenta
cugetarii fatd de credinta si autoritate, metoda experimentala si reabilitarea materiei sau a
naturii, Indepartindu-se din cimpul investigatiei tot ceea ce apartinea extramundanului si
supra-naturalului si era obiect al credintei. In Cinquecento, in baza marilor descoperiri
stiintifice, geografice si a progresului tehnic, Italia isi creeaza o filosofie noua, proprie si
originald. Curentul principal — am mai spus-o — a fost filosofia italiana a naturii care s-a
dovedit a fi premergatorul direct al stiintelor naturii si al materialismului modern.
Socotind natura drept principiu al “pacatului”, scolasticii o asemuiau femeii si, in
consecintd, o blestemau, nu o studiau. Filosofia naturii din Renastere a fost principala
formd de manifestare a opozitiei fatd de scolastica si fatd de traditia seculara a cugetarii
medievale si i-a avut ca principali reprezentanti pe Patrizzi, Ponponazzi, Valla, Telesio,
Cardanus, Cusanus, Paracellsius, Bruno etc.

Principalele trasaturi ale filosofiei naturii sint:

a) tendinta de a solutiona problemele cardinale ale filosofiei in spiritul unei
conceptii panteiste40. In majoritatea sistemelor de filosofie a naturii intilnim teza potrivit
careia Dumnezeu si natura sint unul si acelasi lucru, divinitatea fiind astfel deposedata de
atributele sale care tin de transcendentd si coboritd in lume, in naturd si in lucruri,
devenind imanenta lumii. In felul acesta, Dumnezeu era dezantropomorfizat si dizolvat in
naturd. Observam cd Dumnezeu nu este eliminat complet din cimpul explicatiilor date de
aceasta filosofie, dar, in conditiile de atunci, panteismul a reprezentat un progres in raport
cu dualismul teologic Dumnezeu — naturd, care stabilea o deosebire de esenta intre cei doi

termeni. Panteismul, desi este in sine un punct de vedere gresit, a constituit, In conditiile

4 “Panteism” este un termen creat in secolul al XVIII-lea de citre J. Toland si numeste doctrina potrivit
careia Dumnezeu nu are o existentd personald distincta de lume. Principalele forme ale panteismului sunt:
a) panteismul emanatist (Plotin); b) panteismul naturalist (Patrizzi, Telesio, Cardamus); c) panteismul
poetic (Bruno); d) panteismul idealist (Hegel). Majoritatea ginditorilor Renasterii au imbratisat varianta
panteismului naturalist, panteismul poetic al Iui Bruno fiind de fapt o forma de manifestare a acestuia.
Panteismul se opune teismului, dar nu si deismului. Panteismul este o formad de monism (v. Paul Foulquie
si Raymond Saint-Jean, Dictionnaire de la Langue Philosophique, PUF, Paris, 1962, p. 508).



Renasterii, un teren foarte apropiat sau in orice caz favorabil unor atitudini ateiste sau
potrivnice teologiei oficiale. Faptul poate fi sustinut prin aceea ca anumiti reprezentanti ai
directiei panteiste au fost persecutati de biserica, Invinuiti de erezie si chiar condamnati la
moarte (Servet, Bruno, Vanini). Aceasta “Indumnezeire” a naturii pe care au proclamat-o
panteistii a dus la ceea ce s-a numit optimismul Renasterii, adicd la ideea “inrudirii”
omului cu Dumnezeu, avind in vedere ca in fiecare om si, mai mult, in fiecare lucru se
gaseste o scinteie, un graunte desprins din acel “suflet al lumii” care anima si
dinamizeaza totul;

b) hilozoismul care, desfiintind deosebirea dintre lumea organica si cea
anorganica, afirmind cd intreaga naturd e plind de viatd, a lovit in teza teologica
referitoare la caracterul pasiv si inert al naturii. Potrivit acestei conceptii, universul s-ar
infatisa ca un urias Insufletit, caci “sufletul lumii” — acel artefice interno — anima si
dinamizeaza totul. Se stie ca apelul la acest “suflet universal” a fost ficut mai ales din
nevoia de a explica originea internd a miscarii, Intrucit explicatia aristotelica in aceasta
privintd a nemultumit. Dupa Bruno, de pilda, universul nu este altceva decit un urias
organism ale carui membre sint pline de viata si suflet;

c) teza despre infinitatea universului, afirmatd de majoritatea reprezentantilor
acestui curent; era o tezd indrdzneatd si revolutionard pentru acele vremuri, care se
opunea direct conceptiei teologice cu privire la caracterul limitat si finit al lumii;

d) afirmarea unor elemente de dialectica este specifica, de asemenea, gindirii unor
reprezentanti ai filosofiei naturii si, cind scriu lucrurile acestea, ma gindesc la Nicolaus
Cusanus si Giordano Bruno, la acea faimoasd teorie — coincidentia oppositorum —
dezvoltata in De docta ignorantia si De la causa, principio et uno. Dialecticienii
Renasterii recunosc rolul miscarii si cauzalitdtii Tn univers, precum si influenta reciproca
si conexiunea dintre lucrurile si fenomenele acestei lumi;

e) in sfirsit, postularea cognoscibilitatii lumii si increderea in capacitatile
cognitive ale simturilor §i ratiunii; dacd Nicolaus Cusanus si Giordano Bruno au fost
adeptii cunoagsterii de tip matematic-deductiv, fiind considerati pe drept cuvint precursori
ai rationalismului modern, in schimb, Benardino Telesio si Tommaso Campanella (in
prima etapd) au fost adeptii senzualismului empirist.

Fireste, asa dupa cum limpede credem ca a reiesit pind acum, filosofia naturii nu a
fost o orientare consecvent materialistd; elementele de stiintd §i materialism s-au impletit
aici cu vechile prejudecati, cu magia, cabala, cu astrologia si alte “stiinte oculte”. Si poate
nimic nu surprinde mai mult decit faptul ca un savant de talia lui Kepler, care a facut

descoperiri epocale in astronomie la inceputul secolului al XVII-lea (1609), se



indeletnicea si el, pentru a-si cistiga existenta, cu astrologia, ocupatie foarte rentabila
atunci.

Asadar, pentru aceastd perioada, caracteristice sint incercarile de a patrunde in
“tainele naturii”, fie prin “simbolica numerica”, fie cu ajutorul asa-zisei “arte lullice”, fie
prin cunoasterea diferitelor “suflete ale universului” sau a “sufletelor particulare”.
Exemplul lui Campanella este cel mai ilustrativ: dupa ce a scris o apologie a lui Galilei,
el continud sa “cerceteze” cu ajutorul astrolabului si al horoscopului si se ocupa,
concomitent, de medicina si teologie.

Renasterea a determinat profunde transformari In viata si constiinta popoarelor
europene, contribuind la minarea anacronicului regim feudal, a filosofiei scolastice si la
inlocuirea treptatd a ideologiei teologice cu una pe masura noii clase burgheze, in
ascensiune. Dupa cum este cunoscut, aceasta miscare s-a realizat pe doua planuri:

a) ca miscare stiintifico-filosofica si culturald, care se baza pe studiul naturii si
concluziile obtinute in urma generalizari rezultatelor dobindite de stiinte, opunindu-le
dogmatismului religios si scolasticii;

b) ca miscare reformistd, cu reversul ei social si politic, care se ridica impotriva
catolicismului si, In general, impotriva rinduielilor feudale. Desi cele doud miscari Tnainte
amintite s-au derulat pe planuri diferite, ambele au avut aceeasi determinare concret-
istorica, fiind legate de opozitia si avintul clasei noi, burghezia. Totodatd, cele doua
miscari au avut si un punct de coincidenta care, dupa cum observa C. 1. Gulian, consta in
atitudinea protestatara care le caracterizeaza pe amindoud, desi protestul s-a manifestat in
chip diferit si pe planuri diferite. Pe tarim stiintific si filosofic, aceasta atitudine s-a
manifestat mai cu seamd sub forma luptei Tmpotriva subordonarii stiintei in profitul
teologiei, impotriva metodelor sterile utilizate de scolastica, dar si impotriva principiului
autoritatii si, in general, a formalismului scolasticii. Referitor la miscarea reformista,
trebuie facutd precizarea ca, desi a Tmbracat de cele mai multe ori un vesmint religios,
inchidea in ea §i un accentuat caracter social: dacd initial a fost doar o atitudine
protestatara cu caracter religios a celor care se ridicasera impotriva unor dogme si practici
ale Bisericii Catolice, mai apoi a cdpatat caracterul unei lupte revolutionare de amploare
impotriva feuda-lismului. Miscarea stiintificd a Renasterii a fost inauguratd incd de
Leonardo da Vinci care, asa cum vom vedea, a initiat lupta deschisd impotriva
dogmatismului s§i principiului autoritdtii. Corifeii principali ai Reformei au fost Hus,
Luther, Spalatin, Melanchthon, Zwingli, Calvin, Ulrich von Hutten, Erasmus, Miinzer s.a;
dar, pentru a respecta adevarul, va trebui sd spunem ca doar Erasmus a fost cu adevarat
reformist, ceilalti fiind mai degraba revolutionari, desi, initial, Luther si Calvin au urmarit

doar reforma religiei si revenirea bisericii la preceptele sale initiale pentru a se debarasa



de formalismul exterior. De observat cd miscarile antifeudale din secolele XV-XVI
(razboiul taranesc german, miscarea husitd din Cehia), desi urmareau inlaturarea jugului
feudal, au imbracat, toate, o haina religioasa, caci ele erau indreptate in acelasi timp atit
impotriva Bisericii Catolice, cit si a religiei dominante, iar tindra clasd burgheza a
incurajat noile doctrine religioase care se opuneau religiei oficiale. Asadar, obiectivele
centrale ale filosofiei din epoca Renasterii au fost lupta impotriva tiraniei spirituale a
Bisericii Catolice, discreditarea falselor teorii despre caracterul sacru al rinduielilor
feudale, critica teologiei si scolasticii, promovarea naturalismului filosofic,
fundamentarea unor noi metode de cunoastere si studierea naturii pentru a raspunde
nevoilor practice imediate ale noii clase Tn ascensiune.

In sfirsit, pentru a incheia acest capitol introductiv, vom adiuga ci Renasterea a
avut reprezentanti ilustrii nu numai in Italia, ci si in Franta, Germania, Anglia, Tarile de
Jos, Cehia, Polonia, Tarile Romane, ca si 1n alte tari ale continentului european. Filosofia
Renasterii a reprezentat un moment deosebit de important 1n istoria cugetdrii omenesti,
constituind o punte de trecere, intre gindirea medievala si cugetarea din epoca moderna.

In aceasta perioada s-au pus bazele filosofiei din veacurile ce au urmat.
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