IV. FILOSOFIA ANTICA CHINEZA

Constantin Marin

1. Lumea arhaica chineza

Pana tarziu, 1n sec. III a.n.Ch., civilizatia si cultura Chinei antice s-au dezvoltat
intr-o izolare aproape totala fata de cea mediteraneana greco-romana. Dupa aceastd data,
China iese oarecum din izolarea ei traditionald, gratie unor imparati luminati din dinastia
Han (206-220 a.n.Ch.) care au permis stabilirea de legaturi si relatii comerciale cu lumea
de dincolo de giganticul zid, astfel ca romanii si grecii au reusit sa afle cate ceva despre
aceastd misterioasa tard, cdreia i-au dat numele de Seres, Sericus, dupd una din
indeletnicirile principale ale populatiei, cresterea viermilorde matase, producerea si
prelucrarea matasurilor.

In Antichitate, China s-a mai numit Hos-Hia, stralucitoarea tara a florilor, iar
denumirea de Tsin sau Quin provine de la numele unei dinastii care a inceput sa
domneasca in secolul. III a.n. Ch. Pana in secolul III p.n.Ch. Tot ceea ce depasea spatiul
civilizatiei chineze, adica imensele bazine ale fluviilor Huang-Ha (Fluviul Galben) si
Yang-Tze (Fluviul Albastru) era considerat ceva
hoatic, un spatiu ne-organizat locuit si folosit de
populatii barbare, inferioare.

Din Insemndrile de istorie ale unui istoric
chinez, Sema Tien, care ar fi avut pentru aceasta
tard, un rol similar celui al lui Herodot pentru
greci, - aflam ca istoria Chinei antice incepe in
mileniul al II-lea a.n. Ch. Astfel, intre secolele
XVIII-XII a.n. Ch. exista statul Yin bine organizat
sub dinastia Sang-Yin, scrierea chinezd fusese

deja inventata, populatia se ocupa in principal cu
agricultura, pe care o practica pe suprafete de pamant in cadrul unor comunitati satesti ai
caror membri n-aveau decat drept de posesiune asupra pamantului, pe care-l1 munceau,
acesta fiindu-le distribuit periodic. Practicarea agriculturii depindea de realizarea unor
vaste sisteme de irigatii, care erau subventionate prin grija statului. Imparatul era
considerat “Fiul Cerului”, “Augustul Suveran”, tatd si mama pentru supusii sdi, care
trebuia sa-1 venereze.

Istoricii de astazi considera ca istoria Chinei antice se incheie la inceputul sec. IV
p.n. Ch. (311-317), cand capitala Imperiului Chinez a fost ocupatd de o coalitie de



migratori cuceritori. Din sec. IV si pand-n secolul XVII se intinde perioada medievala.
Retinem, asadar, rolul deosebit a trei mari dinastii in istoria Chinei antice: Yin, Ceu si
Han, ai caror imparati au organizat administratia imperiului, dupa embleme tipic chineze,
ordine si centralizare absolute pe care nici Imparatul nu le putea incélca.

Am spus cd imparatul era "Fiul Cerului", tien fzi, trimis cu un mandat si o misiune
sacra, care implica Indatoriri multe si grele, de la a caror indeplinire el nu putea sa se
abata nicium, fara a-si diminua propria Virtute, Dao, necesara nu numai conducerii
imperiului ci §i bunului mers al universului, astrelor, anotimpurilor etc. El locuia in
palatul sacru, Ming-tang, de forma patrata, iar cei care aveau voie sa intre 1n acest palat
trebuia sd se plece adanc in fata trimisului cerului, sd nu-l priveascd in ochi, s nu-i
vorbeasca daca nu-si acopereau gura (cu un fel de evantai) pentru a nu-1 manji pe suveran
cu rasuflarea lot. Poate cd aceasta era si o precautie de ordin profilactic, caci dupa cum
vom constata, vechii chinezi au avut temeinice cunostinte de medicina, indeosebi in ce
priveste tehnica acupuncturii.

Sinologii, istoricii care s-au ocupat indeaproape cu cercetarea
civilizatiei si culturii chineze antice, au admis ca vechii chinezi au avut
ceea ce s-a numit spirit imperial, ca ei, ca si Romanii, au fost pentru ideea
de imperium (astdzi am denumi aceasta, ambitia de mare putere militard).
La vechii chinezi, ideea de imperium presupunea si cultivarea altor
sentimente considerate nobile: vastitatea spatiului (imperial, desigur),
grandoarea s$i magnifienta puterii, concentrarea ei Intr-un singur punct
central — autocratul, Tn fata caruia supusii se pleaca farda cracnire,
pretutindenitatea justitiei care iradiaza din punctul central, raspandindu-se

asupra supusilor ca o fortd coeziva, ce face din ei o uriasd armatd ce
asculta de o singura porunca, mesajul ceresc al carui crainic este Tmparatul.

In neclintita lor supusenie, chinezii antici nu considerau supunerea ca umilire ci
drept virtute, ca o Indatorire civica superioard, omeoticd celei a tantosului soldat, care
trece cu mandrie prin fata generalului sau. Unii istorici au apreciat spiritul imperial antic,
pornind si de la faptul ca cetitile democratice au fost si ele subrede, efemere. In ce ne
priveste, preferam sa amintim ceea ce remarca M. Eminescu, anume ca si marile imperii
au decazut cu timpul, ca nici democratiile nu sunt vesnice, iar privitor la imperiul antic
chinez, mai amintim ceea ce propunea Pobiedonostev pentru mentinerea Imperiului tarist

al lui Nicolae al II-lea: credinta si cnutul.
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2. Ideografica si gandire filosofica; specificul scrierii g
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Lingvistii de valoarea lui W. Humboldt, Franz Bopp sau Weigerber au sustinut in
scrierile lor de filosofia limbajului, ca limba reprezintd sufletul, forma launtrica a unei
culturi, a spiritualitatii si gdndirii unui popor. Acelasi lucru se poate spune si despre limba
chineza. Ea are insd o structura aparte si a
urmat o evolutie specificd in comparatie cu ‘I '
limbile indo-europene. Semnele grafice
inventate, cum am spus, in sec. al XIV-lea
a.n. Ch., se scriau pe carapacea de broaste
testoase si probabil si pe cranii de om. Ele se
scriau de la dreapta la stanga, dar si de la
stanga la dreapta, de sus in jos ca si de jos in
sus. Aveau functii multiple fiind si
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ideograme (semne care exprima idei) si
fonograme (semne care exprima sunete).

. Trecerea de la ideograme la fonograme, precum si amestecul lor, ar necesita
ideograme

o ampla tratare aparte, care nu-si are locul aici. Mentionam doar ca

fonograme | problema aceasta a preocupat in mod deosebit pe sinologi si lingvisti. In

literatura filosoficd romaneasca, amintim studiile lui Ion Banu in care se
propune termenul de categoriogramd’ pentru a reliefa specificul gandirii filosofice
chineze, functie de specificul scrierii si limbii.

Cuvintele sunt monosilabice, limba fiind bogatd in diftongi si sdracd in grupe
consonantice, spre deosebire de sanscritd. Nu exista categoria de gen gramatical, astfel
ca, gandirea este dominatd de categoria de sex. Pentru a se exprima, de exemplu, ideea
domesticirii animalelor printr-o ideograma, se folosea imaginea simplificata a unui cal cu
o franghie legata la gat, iar pentru a reda ideea de salbaticie (de pilda, a unui tigru) se
reda imaginea stilizatd a acestui animal, careia i se asocia semnul sagetii. O insemnatate
aparte o are, din punct de vedere fonetic, fonul, functie de care cuvintele si chiar
propozitiile, capatd sensuri diferite. Aceastd remarcd trebuie retinutd fiind foarte
importantd pentru cunoasterea filosoficd; de fapt, textele filosofice ermetice, despre
asceti, nici nu pot fi intelese dacad nu se stie modalitatea de in-tonare a cuvintelor
respective.

Cuvantul "I" are, functie de felul in-tonarii, nu mai putin de cincizeci si doua de

intelesuri, iar propozitia "ceu mang ming tsie", intonat pe ultimul cuvant inseamna "sa se

Limba aceasta poate exprima ordine, poate impune vointe puternice, subordona
comportamentele individuale unei sigure vointe sacre, aceea a impdratului; afectivul
domind intelecticitatea, dizolvd individul intr-un inglobant interpersonal. Neavand
pronume personal in chineza, cineva nu va spune, de exemplu, “eu am un plan®, ci
“existd un plan®, cuvintele fiind “embleme rostite* iar nu forme sonore prin care se
exprima notiuni. Ele si o putere magicd prin care, odatd cu rostirea unui cuvant, se

creeaza si lucrul desemnat.




observe ordinele imparatului cu exactitate".? Tonul nu trebuie confundat cu accentul, el
fiind un fel de "cantare a sunetelor", prin care se pot schimba chiar si functiile
gramaticale de substantiv, verb etc. ale cuvintelor. Sinologul Karlgren a sustinut intr-o

lucrare, Le Proto-chinois langue flexionelle, J. As., 1920, ca aceasta ar fi fost flexionara.

Filosoful si logicianul german Leibniz, neavand si o pregétire filosoficd temeinica
ci doar logicd, a crezut ca scrierea chineza ar fi un fel de analiza logica a notiunilor. Dar
ipoteza lui a fost respinsd de lingvisti, pentru simplu motiv cd, semnele respective sunt
complexe fonetice care nu exprima idei abstracte (nici macar ideogramele), ci doar idei
cvasi generale. Leibniz a voit sd creeze pe baza scrierii chineze o ideografie logico-
matematica, avand rolul de a reda in mod direct nu cuvinte ci idei. Deci, o scriere de idei
“citibila si inteleasd de oricine* cdaci: “n-ar fi fost pur si simplu o scriere ci o analitica
universala a ideilor* .

Din punct de vedere filosofic, sd retinem ca scrierea aceasta n-a permis rostirii sa
devind suficient de abstracta, grafia nefacand economie la operatiile abstracte, fiind
ilustrativa, bazata pe desene, figuri si forme; deci, gandirea era limitatd in puterea ei de
generalizare §i abstractizare nereusind o suficientd indepartare de temeiul concret
sensibil.

Chiar si conceptele cele mai “importante ale gandirii chineze antice — yin, yang, tao —

cele de spatiu, timp, numar, sunt, de fapt, embleme non-abstracte; caracterul lor
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‘general® este mai mult sumativ, cumulativ, de juxtapunere, decat abstract. Acestea nu

sunt chiar concepte, ci principii ordonatoare §i de organizare-amenajare a lucrurilor si

mai ales a faptelor, “idei eficiente®, totalizatoare, inglobante.

Pe langa ton, si ritmul are functii gramaticale, sintactice mai ales, limitdnd
autonomia cuvintelor in propozitii, asa cd acestea trebuie “citite vizual“, pe baza unei
“punctuatii orale* concretizate intr-un fel aparte de “opriri si “intoarceri ale gandurilor.
De aici §i marea ITnsemnatate a invatdmantului oral, ca peste tot in Orient, de altfel. Cel ce
citeste, gandeste concomitent cele gandite de cel care a scris, reintrandu-i cat mai fidel
gandurile-imagini. Interesante sunt parerile unor lingvisti din Occident care cred ca acest
mod de scriere ar fi cea mai buna garantie contra formalismului seco-scolastic, care
sufocd gandirea gramaticald si lingvistica structuralistd europeand contemporana.
Aceasta, tocmai gratie stransei relatii dintre semn si sens, relatie care in scrierile
alfabetice este slabd si conventionald. De aceea, altii, indeosebi lingvistii chinezi, cred ca
renuntarea la acest sistem de scriere (ceea ce s-a propus la Congresul de unificare al
limbii chineze din 1955, de la Beijing) ar fi o eroare, prin care s-ar trece in uitare ceea ce
cultura chineza are mai viu si dinamic 1n continutul ei.

2 Vezi M.G.Biileanu, Incercari asupra civilizatiei chinezesti, 1, Tipografia Universitard, 1906, p. 172.
Interesant este ca si in Ekklesiast este un imperativ asemanator ,,Pazeste poruncile imparatului...”, v.
Biblia, Eclesiastul 1a locul cit.8.2.




Filosofia lui Ciuang-tseu, de exemplu, nu poate fi comunicatd chiar daca sunt
invatate modalitatile de in-tonare si de ritm; mai mult Inca, sunt scoli filosofice antice
chineze ale cdror doctrine nu pot fi invatate ci doar sugerate ca stari afective, trdite. De
exemplu, Scoala convertirii prin suras, in care nu se preda nimic, ci se practica un fel de
cunoastere-recunoastere pe baza unei afinitati afective, asemandtoare celei dupd care
mama isi recunoaste progenitura vazandu-i surasul, auzindu-i ginguritul.

Filosofia limbajului si teorii ce tin de domeniul teoriei gramaticii au aparut mai
tarziu in China, in orice caz, dupd Inceputul secolului al IV-lea, datd la care perioada
antica Inceteaza cronologic, asa cd aceasta problematicd nu sta acum in atentia noastra.

Problema cu care s-au confruntat teoreticienii si gramaticienii chinezi din
Antichitate si pana astazi a fost si este aceea a simplificarii si reducerii numarului imens
de semne grafice. Problema este de o complexitate descurajatoare insa, Tn esenta, ea se
reduce la adaptarea si amenajarea scrierii figurative la scrierea alfabetica, n spetd la

In concluzie, cheia intelegerii filosofiei si intelepciunii chineze, se afla si in cunoasterea
istoriei aparitiei scrierii, a metamorfozelor acesteia, asociate cu cele ale rostirii. Este
nevoie de tinerea unei drepte masuri intre ideograme s$i ceea ce s-a numit
« categoriograme » ( lon Banu).

alfabetul latin.

3. Modalitatea chineza de filosofare; embleme filosofice
principale

Unii istorici ai filosofiei sunt de parere cd filosofia chineza este multora
inaccesibila, ea trebuind sia fie admirati din exterior, iar nu cunoscutd autentic din
interior. Dupa opinia noastra, filosofia chineza, ca si cea indiand, este dominatd de ceea

ce s-a numit coincidentia oppositorum, asa cum reiese

coincidentia oppositorum | mai ales din filosofia lui Lao Tzi. Problemele

fundamentale ale spiritualitatii chineze sunt: yin-yang,

Tao, spatiul, timpul si numarul.
a) Yin-yang

O teorie relativ “configurata® despre opusele yin-yang apare pentru prima data
intr-un fragment hi-tseu in sec. al V-lea a.n.Ch., apartinand cuiva din “Scoala Filosofilor*
(vezi in acest sens, Marcel Granet, La pensée chinoise, Paris, 1934).

Yin-yang sunt embleme-energii sau substante ce n-au fost definite drept concepte
abstracte, embleme eficiente, care au persistat in spiritualitatea chineza dintotdeauna si
care releva cumva, legatura sau trecerea de la fondul arhaic, anonim al intelepciunii, la

reflectia filosofica propriu-zisa configurata in scoli. Sunt, asadar, embleme simbolice sau



simboluri emblematice care, la inceput semnificau: yin, ideea de rece, umbros si umed,
yang Inseamna tot ceea ce era lumina si caldura solara. Alternanta lor ritmica probabil ca
a fost sugeratd de alternarea lumind-umbrd care se perinda pe versantii §i pantele
muntilor, cand luminate de razele soarelui, cand acoperite de umbra norilor.

Si in domeniul stiintelor din China antica intalnim astfel de alternante, ceea ce
arata caracterul dinamic, autentic, al gandirii. Astfel, ceea ce grecii numesc geo-metrie,
adica masura a pamantului, la chinezi apare ca “masura“ a starii miscarilor suvoaielor de
apa din munti, suvoaie care sunt cand navalnice cand linistite. Cand in text intalnim yin-
yvang caligrafiate cu majuscula intelegem ca sunt principii opuse, iar cand sunt scrise cu
litere mici sunt doar aspecte opuse, proprii aceluiasi principiu. Ideea de ritm alternant
redata prin yin-yang poate fi extinsd pana la sfera Totalitatii, 7ao, In care contrastele sunt
evocate rezumativ, ca bipolaritati complementare, ce trec unele in altele. Raportul lor este
de solidaritate comuniald si contagiald, coincidenta lor nefiind identitate $i nici numai
continuitate.

In Yi-king, Cartea schimbarilor, alternativitatea dinamicd universala este redata
prin urmatoarea imagine grafica:

In aceastd reprezentare grafica, yin este simbolizat prin partea hasurati iar yang
prin cea nehasurata, cele doua parti fiind despartite printr-o linie sinusoidald si nu
dreapta, ceea ce sugereaza ideea de opozitie alternativa, opozitia fiind deci relativa. Nici
una dintre cele doud parti nu se poate invinge si anihila complet una pe cealalta, astfel ca
Universul se afla intr-o eterna unduire fara ca sa intre vreodata in staza, in imobilitate.
Este o stare de echilibru dinamic, miscator, “stare miscatoare* sau “miscare statica“.
Aceastd reprezentare graficd intrd in “structura® oricdrei abstractii, ea insdsi nefiind o
abstractie. Totalitatea cuprinde cele 11.520 de existente figurate in cele 64 de hexarame
folosite 1n arta divinatiei. Detalii privitoare la interpretarea acestei imagini grafice
fundamentale, dar nu intrutotul asemanatoare celor alor noastre, pot fi gasite in cartea lui

Ton Banu’.

3 of. I. Banu, Figura graficd si abstractia filosoficd, in op. cit., p.65.



Insa nu numai universul fizic este permeat de
alternativitatea dinamicd yin-yang, ci si organismul
uman - partea de sus si exteriorul fiind sub dominatia
yang iar partea de jos si viscerele, de yin. Din unirea
cerului si pamantului, macro- $i microcosmosului in
organismul omenesc, apare viata, energia, “Qi%,
cunoscuta si stimulatd de medicii antici chinezi in
practica acupunctica sau tehnica Cen-tsiu-fa, procedeul
oelor si moxa. Important 1n aceastd tehnica, ce se
practica in doud modalitati principale (cu ajutorul acelor
si al frunzelor de plante medicinale aprinse, cu care erau
stimulate cele 360 de puncte cate cunosteau
medicii chinezi) era cunoasterea diverselor forme
de energie ale organismului. Acestea sunt: energia
ancestrald, Zang Qi (informatia geneticd); energia
psiho-informationald, Schen Qi (subtila, proprie
cortexului si subcortexului).

In afara acestor doud forme fundamentale
de energie, mai sunt si alte forme care circula de-a lungul unor “trasee pe care sunt
dispuse “puncte”, adevarate “ferestre energetice in care energiile pot fi stimulate.
Meridianele sau “traseele* sunt numeroase: 12 meridiane principale, 8 extraordinare
(curioase), 12 “LO*“ longitudinale si 12 “LO* transversale. Astizi se stie cd exista
complexe interrelatii intre sistemul nervos, piele, talamus, cortex, maduva spindrii, asa ca
suntem indreptatiti sa credem, ca vechii medici chinezi ai practicii acupunctice aveau o
cunoastere empiricd precisd a morfologiei organismului omenesc.

Importanta este energia ancestrala, genetica, ce apare in chiar momentul zamislirii
si care nu mai poate creste cantitativ pe toatd durata vietii, insa poate sa scadd functie de
modul de viatd. Ea se pizeaza cam intr-o perioada de o sutd de ani. Aceastd tehnica se
bazeaza pe o redistribuire a diverselor forme de energie, functie de diverse feluri, de
afectiuni in care punctele respective au o rezistibilitate bio-electricd mica si un potential
bio-electric mare, ele fiind dureroase din punct de vedere clinic. Tehnica aceasta a fost
perfectionatd astazi de Nogier care are in vedere doar un numdr mic de puncte,
aproximativ 30. La noi in tard, meritd amintite lucrdrile lui T. Raibulet, T. Caba, C.
Ionescu-Targoviste s.a. Probabil ca tehnica aceasta straveche a aparut si din practica
ritualurilor samanice, dacd este s amintim ca singurile populatii cu care vechii chinezi au
avut ceva relatii au fost cele scito-siberiene. Este sigur insa cd acupunctura a aparut §i
pentru a suplini absenta tehnicilor chirurgicale, interzise de filosofia si religia

confucianistd. Corpul omenesc trebuia pus in mormant in integritatea sa aga cum a fost




primit de la stramosi, incat nu era permis nici amputarea unui singur deget, nicicum mari
si grave amputdri chirurgicale. Se spune ca pana si eunucii trebuia sa-si pastreze scrotul,

pentru a-l lua cu ei in mormant.

b) Spatiul si timpul

In filosofia chineza, spatiul nu este gandit ca o idee abstractd, ca intindere omogena ci
calitativ, ca o emblema sumativa de "regiuni", "directii", "ambiante" amenajabile. La
fel s1 timpul, nu este succesiune uniformd de clipe, caracterizate prin omonimie, ¢i un

ansamblu de perioade, epoci, ere etc.

Spatiul si timpul nu sunt separate in inteles chinez, asa cum reiese din termenul "se" care
inseamna clipa, "parte de timp", dar si "intindere" temporala, in care are loc o actiune
auguricd, deci un fel de kairosi grecesc. De asemenea, termenul fang inseamna "arie
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spatiala", "suprafatd", in care s-a faptuit in timp ceva.

Important este sa retinem ca studiul spatio-temporalitdtii nu apartine unei stiinte
propriu-zise, cum ar fi fizica, ci unei morfologii sociale, al carui scop este amenajarea,

adicd omogenizarea universului social, de fapt dizolvarea inividualitatilor in Totalitate.

Exista si 0 anume misticd In aceastd amenajare morfologica a spatiului, in sensul
ca depinde de faptele omului ca el sd fie organizat in forme predominant patrate. Spatiul
neamenajat conform unor stricte norme si reguli, gesturi si fapte, conform unei etichete
cu caracter de sacralitate, conform unor protocoale si decrete ce vin de la palatul
Augustului Suveran — nu este spatiu ci haos. Este vorba despre spatiul social, care printr-
o morfo-etica speciald este singularizat in sectoare, parti distincte, arii, suprafete, linii
diagonale etc.

Toate acestea capata puterea magica a celor care le-au amenajat, putere care este
cu atit mai mare cu cit ceva este mai aproape de un centru. Vine de la sine ca prestigiul,
autoritatea si valoarea existentiald, demnitatea si puterile cele mai mari, revin Fiul
Cerului, care locuieste in palatul patrat si conduce de pe tronul sau patrat. Punctul de
intersectie al diagonalelor tronului sau, unit cu axul vertical ce suia spre cer, este centrul
vital al puterii imperiale, cdci si imperiul este intr-un spatiu patrat, si regatele sunt patrate
si districtele sunt patrate si marele zid trebuie sd Tmprejmuiasca un vast spatiu de forma
patratd, Imperiul chinez, dincolo de care nu este alt ceva decat haos si neant. Este, cum se
vede, o concepere subiectivist-actionalistd a spatio-temporalitatii, aceasta neexistand
decat functie de activitatea creatoare, sacra a imparatului si sfetnicilor sdi. Densitatea
kairosicd a spatio-temporalitatii depinde de astfel de activitate instituitd prin decretele
imperiale.




O astfel de conceptie poate fi redata printr-o foarte concisa formula "actionez deci
exist", mai precis, exist functie de maniera in care actionez. Acesta este ceea ce s-a numit
straniul "manierism" chinez. Lucrurile n-au existenta pur si simplu ci numai, in masura in
care se intervine asupra lor, actiondndu-se intr-o anume manierd, conform unor norme si
reguli de neschimbat.

Termenii sing si ming desemneaza “portiuni” de spatiu si timp care cuprind ceva
ce a rezultat ca urmare a actiunii omenesti, un templu, un palat, un zid etc. Daca spatiul
nu contine asa ceva, nu exista. Ei bine, deoarece si modul de a fi al cuiva este functie de
echilibrul sdu launtric, de puterea si austeritatea vointei sale, inseamna ca totul in jur, in
mediul chinez poartd pecetea voirii, a puterii de a stdpani opozitiile yin-yang, ordine-
dezordine, ritmic-neritmic etc. Nu importd polaritati precum cauzd-efect, materie-spirit,
corporal-necorporal; ceea ce nu este introdus prin fortd intr-o ordine ierarhica nu exista.

c. Numerele

Ele sunt embleme inseparabile de spatio-temporalitate, caci exprima ierarhizari si
clasificari calitative, iar nu raporturi cantitative. In tratatul Hung-fan (Marea reguld), in
care se afla si cel mai vechi fragment filosofic, sunt redate configuratii spatiale si ritmice
temporale, ce exprimad corespondente dintre numere si elementele materiale apa, aer,
pamant, foc, lemn. Exista si credinta in anumite corespondente mistice intre numere si
cuvinte. Combinatiile emblemelor numerice exprimd si ele morfologia dinamicd a
Marelui Total; orice numar par este o dispunere spatiala simetrica, iar imparul este o
ierarhizare. Trecerea de la par la impar exprima raporturile dintre centru si periferice,
dintre ierarhizat si haos.

d. Tao

Termenul acesta Inseamna cale ,,drum”, ,,ordine morald” , eficacitate n actiune,
putere creatoare nenomobild. Incepand cu Lao-tzi si taoistii, Tao va fi conceput ca
entitate metafizica deasupra opozitiei yin-yang. Deci, tendinta de metamorfozare spre
monism a gandirii chineze a impus cd Tao este conceput ca principiu al yin-yang, in
vreme ce, in fondul anonim, era rezultat al alternantelor acestor opuse. Misticii taoisti
cred ca unirea cu Tao este scopul sfantului taoist.

Tao a mai fost inteles ca activitate non-lucratoare, wu-wei ,,ruhende Tatigkeit”,
lucrare ce lucreaza in repaos. Tao mai inseamna si ,,mutatie”, ,,yi” de ordinul calitatii,
mutatie alternanti. In expresia ,,Tao to” inseamni virtute morali ce apartine unei
persoane ce practica asceza. El este nenomobil si nomobil. Tao sine nomine Coeli, Terrae
principium; cum nomine: Omnimun rerum Mater”® (,,Tao fard nume este principiul cerului
si al pdmantului: cu nume este mama tuturor lucrurilor”).

*H.T. Colebrooke, Essai sur la philosophie des Hindous, trad. Par G. Pauthier, Paris, MACCCXXX, p.I.



Ideograma prin care se evoca Tao este compusd din doud elemente: un ,,radical”
care reda ideea de sens la universului” si un element secundar, care inseamna ,,cap”, asa
ca ea redd, cum am mai spus sensul expresiei de ,,cale dreaptd”, ,,cale celesta”.

e. Principalele gcoli filosofice si reprezentantii
mai importanti ai acestora.

Conceptul Tao si-a gasit expresia elabordrii sale plenare in scoala taoista —

Taokia intemeiatd de inteleptul Lao Tzl care si-a expus invatatura In scrierea 7ao-te-

king. Taoismul mai poate fi cunoscut din incd alte doud scrieri, dupa cum sustine
Léon Wieger: Ciuang-tse si Lie-tzi. In istoria taoismului se disnting doud etape:
vechiul taoism si neotaoismul’. Neotaoismul a fost reprezentat de Ciuang-tzi si Yang-tzi.
Inteleptul taoist (Cen-Jen) este asemenea lui Tao in care se anuleaza diferentierea
yin-yang. Ciung-tzi nu crede in distinctia dintre ,,eu” si ceea ce se numeste ,,eu”. El spune
ca a visat odata cd era un fluture si se credea fericit deoarece 1n vis nu stia daca este el
insusi. ,,Trezindu-ma, am inceput s ma Indoiesc daca eram Ciu care visa ca e un fluture
sau un fluture ce visa ci e Ciu™®.
Atat Lao-tzi cat si Ciuang-tzi cred in virtutile cunoasterii prin extaz care

purifica sinele, tseu facandu-1 hiu, vid, loc al unor "determinari" neutre. Si

cunoasterea prin tacere este o cale pe care o pretuieste misticul taoist, caci

tacerea este omeoza lui Tao, indiferenta, neutralitatea acestuia, caci dupa

‘!,- & Lao-tzi, trebuie sa te exprimi fara sa vorbesti, pe motiv ca cel ce vorbeste nu
i _r ol intelege iar cel ce intelege nu vorbeste.

4 b l. . Filosofia politicd a taoismului a fost reprezentatd de Yang-tseu, care
Lao-tzA comparat adesea in Occident cu un Nietzsche negator, asociat cu Rousseau.
El crede ca Augustul Suveran trebuie sa conduca imitandu-1 pe Tao, adica
actionand fard sa actioneze. Poporul trebuie ldsat in starea de naturd p ’iio. Guvernantii
sunt niste impostori, istoria si civilizatia sunt primejdioase, cdci otradvesc natura fara sa o
indrepte. Cine crede in binele adus de civilizatie este asemenea nerodului care crede ca
face bine dacd scurteaza picioarele cocorului sau le lungeste pe cele ale canarului, deci un
fel de pat al lui Procust dupa model chinez - aceasta ar fi civilizatia, aducatoare de chinuri
inutile. Guvernarea nu trebuie sd se bazeze pe legi, ci pe simtul inndscut al ordinii. El nu
neagd necesitatea autocreatiei absolute, pe motiv cd oamenii lasati de capul lor nu vor
recunoaste de buna voie superioritatea celui adevarat inzestrat, ba, dimpotriva, va inclina
spre cel rau si desfranat, sperand sa fie lasati sa ajunga si ei intr-o astfel de stare.

- Ju-kia sau scoala confucianista, a fost intemeiata de Confucius, Kon-Fu-Tzi,

supranumit un Socrate al Chinei antice. Doctrina lui nu este o metafizicd in sensul

> Vezi in acest sens detalii in: Gheorghe Vladutescu, Introducere in istoria orientului antic, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1980, p.52.
® Henri Masfero, La Chine antique, 1V, Paris, 1924, pp.501-502.
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Confucius a.n.Ch., de numele caruia traditia a asociat scrierile: Su-King (Cartea schimba-

propiu-zis al termenului, confucianistii fiind niste sfatuitori, moralisti care
invatau pe oameni buna convietuire intre ei, prin cultivarea unei politeti si
modestii a inimii. In confucianism, specificul mentalititii chineze,
caracterizatd de o superioara si protocolard etichetd, 1si gaseste forma deplina.
Confucianistii au avut ca adversari pe adeptii lui Mo-tzi, care considerau ca
preceptele confucianiste sunt utopice.

Confucius era un aristocrat inrudit cu cei din dinastia Yin, nascut in 551

rilor); Si-King (Cartea odelor); Y-King (Cartea documentelor de istorie). El
sustine ¢ virtutea suprema este Jen, altruismul, iubirea de semenul diferit de tine. Insa
aceastd iubire este numai fatd de cei buni, care se straduiesc sd se desdvarseasca prin
studierea textelor sfinte, dar ea inseamna si antipatia fata de cei rai.

- Fa-Kia, Scoala legistilor, intemeiatda de Han Hi-tzi, in secolulal III-lea a.n.Ch.
Adeptii acestei scoli se resimt si de inrauriri taoiste si confucianiste, acceptand
necesitatea guvernarii prin legi. Cea mai importanta scriere a legistilor este Ciang Kiun
tseu (Cartea seniorului din Ciang); ei au fost juristii si teoreticienii aristocratiei. Legistii
sustineau ca legea, fa, are o putere necesard, launtrica, asa cad trebuie respectatd cu
strictete. In cadrul acestei scoli a aparut o diferentiere intre juristi si "politicieni"; acestia
din urma negau caracterul imperativ al legii, “ciu“, accentuidnd asupra procedeurilor de
aplicare, asupra conditiilor §i urmarilor pragmatice ce survin in aplicarea ei. Primii sunt
mai aproape de confucianisti, ceilalti mai aproape de sofisti.

Dintr-o alta scriere ce le-a fost atribuita, Han Fei-tse, legistii se dovedesc a fi fost
de o duritate fara egal, in ce priveste promulgarea unor legi aspre, care sa inspaimante
poporul.

- Sofistii chinezi

Trebuie mentionat mai intdi Hui-tseu, care fundamenteaza principiul iubirii
universale al scolii moiste — Mokia — prin argumentul ca toate existentele sunt identice,
deosebindu-se doar aparent. Sunt de o banald curiozitate formuldri precum cele ce
urmeaza si care i-au fost atribuite: "soarele apune la amiaza", "cineva moare chiar cand se
naste", "am plecat azi din yu, dar am ajuns de ieri". Deosebirile sunt aparente tocmai
pentru ca spatiul si timpul sunt infinite. Hui-tseu este promotorul dialecticii in China
anticd, un fel de Nagarjuna al acesteia.

Sofistii chinezi si contributiile lor au fost studiate de sinologul Alfred Forke in
Geschichte der alten chinesschen Philosophie, ed.ll, Hamburg, 1964, aratand ca acestia
ar fi format o scoald in care s-a perpetuat traditia confucianistd despre corectitudinea
numelor.

Un alt sofist celebru a fost Kung sung-lung. Inainte de a incheia, si ne raportam la
unele sofisme ale lui Hui-tseu. El a speculat asupra notiunilor de par-impar, micime



maxima si marimea minima, aproprierea-departare, unirea celor deosebite si deosebirea
celor ce se aseamdna etc. latd un exemplu: “deosebirea intre ceea ce se apropie cel mai
mult si ce se apropie cel mai putin este identicd cu cea mai mica aldturare si deosebire®.
Trebuie sd Intelegem ca, in Totalitate, asemanarea maxima si minimd este identica cu
asemanarea-deosebire. Indirect, se argumenteaza teza moistd despre iubirea universala,
conform careia toate deosebirile sunt aparente. Importanta acestui ganditor consta in
aceea ca a intuit valoarea noncontradictiei, precum §i puterea cugetarii abstracte detasata
de concretul sensibil. Daca toate sunt echivalente, urmeaza ca a face ceea ce nu trebuie
este tot una cu a face ceea ce trebuie; "marimea maxima este tot una cu micimea
extrema"; "un munte este la fel de 1nalt ca o campie" etc.

In ce-l priveste pe Kung sung-Lung, el se deosebeste de Hui-tseu prin aceea ci
speculeaza asupra ideilor de schimbare infinita, divizibilitate indefinita, viteza infinita
etc., iar cel de al doilea asupra identitatii si deosebirii. Sofismele sale despre calul alb,
despre solid si alb sunt analizate de H. Maspero’, asa ¢i nu mai staruim. Sofismul care I-a
facut celebru, este insd al Sagetii, asemdnator oarecum cunoscutei aporii zenoniene.
Praecisa naratio este urmatoarea: un arcas de o putere si iuteald iesite din comun in
tragerea cu arcul, o face cu o asa iuteald Incat trage mai multe sdgeti, astfel ca varful celei
de a doua trasa in clipa prezenta atinge coada primei sageti, trasd cu o clipd mai inainte,
iar varful celei de-a treia nu se dezlipeste de coada celei de a doua s.a.m.d., asa ca arcasul
respectiv aruncd din arcul sdu mai multe sdgeti cu o asa viteza, incat acestea fac una
singurd mai lunga, care nu numai ca creste mereu, dar nici macar nu se desprinde de
coada arcului, desi varful ei a ajuns deja 1n tinta. Deci, sageata se misca si nu se misca.
Aici, sofistul joaca asupra vitezei absolute, care este identica cu imobilitatea. Sdgeata nu
zboard tocmai pentru cd zboard prea iute; sdgeata mare nu se miscd, desi sagetile
componente se misca cu viteze formidabil de mari. Viteza purd nu produce nici un efect,
ca In cazul acelui puternic spadasin care si-a spintecat adversarul cu o loviturd
fulgerdtoare de spada, incét trupul a rdmas intact desi sabia a trecut prin el. Aceste
sofisme se bazeaza pe doctrina wu-wei, non actiunea, actul care indeplinindu-se nu se
indeplineste, dar si pe principiul Tao.

Set By T-D1 (yth_1100ro@yahoo.com)
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