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Locul unde a aparut filosofia este unul de maxima interferenta culturald, cetatile
grecesti din Asia Mica, de pe coasta Egeeand, care erau colonii, in special ale Atenei.
Cetatea in care a aparut prima scoala filosofica, Miletul, era una dintre primele colonii ale
Atenei, la fel si Efesul intemeiat de Androklos, care a condus emigratia ateniand si al
carui tatd era Kodros, rege al Atenei din care se trag atit Heraclit, cat si Platon. Daca in
Grecia propriu-zisa cetatea este centrul politic, religios si administrativ al unui anumit
teritoriu, Tn Asia Micd cetatile sunt colonii, implanturi grecesti intr-o lume straina.
Cetatile tin loc mai mult de noduri comerciale, sunt spatii de maximd interferenta
culturala.

Jean - Pierre Vernant si Pierre - Maxime Schuhl, doi cercetatori francezi de prima
marime ai acestei perioade, demonstreaza ca aparitia filosofiei in cetétile grecesti din
Asia Mica nu a fost Intdmplatoare, ci conditionatd de numerosi factori ce tineau de
relatiile acestor cetati cu civilizatiile mai vechi si, de altfel, foarte dezvoltate din Orientul
Apropiat. Prin dezvoltarea vietii lor economice in zond, grecii au cunoscut diversitatea de
culte religioase locale, au putut s examineze diferentele dintre ele, sa faca comparatii in
plan axiologic, dar, mai ales, si acesta este aspectul cel mai important, sd surprinda
elementele de unitate care se regaseau in faptul ca natura umana, in esenta ei, este aceeasi

indiferent de traditiile ce par, la prima vedere, ca inchid portiile de comunicare intre

Profunda deschidere antropologica a stat la baza aparitiei miracolului grec, filosofii greci
fiind primii care au pornit de la constiinta subiectiva in intelegerea lumii, de la logosul ce
lumineaza in egald masurd cele mai diverse realititi. Nu Intdmplator, Aristotel va

constata In Metafizica sa ca punctul de plecare al intregii filosofii grecesti il constituie

problema identitatii existentei cu ea insasi prin logos.

In Miletul secolului al VI-lea, se gaseste o atmosfera cu totul noud 1in care aheii
si ionienii i-au Intalnit pe carieni, cretani si pe fenicieni. Regalitatii i-a urmat oligarhia,
tirania si totusi, in urma razboaielor civile, nici un alt orag nu a fost atat de activ si de

populat Tnaintea rdzboaielor medice. Cetdtile de pe coasta Egeeana a Asiei Mici erau




locul unde se intdlneau egipteni, traci, persani si locuitori ai Mesopotamiei. Din Lidia
porneau drumurile circulate din toate timpurile de caravane de negustori , care legau de
secole valea Tigrului si a Eufratului de cele ale Meandrului si Hermusului. La fel s-a
intamplat si in cazul Egiptului, unde grecii au fost nevoiti sd se initieze in sistemele de
calcul ale negustorilor egipteni. Se considera ca Thales a facut negot in Egipt, de unde a
preluat invatatura sa cu privire la matematicd si ideea ca apa este principiul tuturor
lucrurilor, inspirat fiind de revarsarile Nilului. Toti acesti factori explica de ce in aceste
cetati din Asia Mica apar primii geografi ai Greciei. Anaximandru a fost primul care a
intocmit o hartd a granitelor terestre si maritime, harta ce a fost perfectionata de Hecateu,
milesian si el. lonienii erau enciclopedisti care acumulau cunostinte; ceea ce-i interesa pe
acesti exploratori, pe acesti navigatori, erau cercetarile, anchetele sau, cum le spuneau ei,
,istoriile®, cele care au facut obiectul studiilor lui Herodot, ca si cele care priveau natura
si care trebuiau sd constituie, prin urmare, Istoria naturala si Fizica.

Pentru a rezolva problemele ridicate de practica, filosofii din Milet s-au folosit de
instrumente, de procedee geometrice. Anaximandru a construit in Sparta un gnomon si un

orologiu pentru nevoile navigatiei. Altii au devenit astronomi §i geometri, tot asa cum

In polisurile grecesti s-a experimentat pentru prima datd democratia directd, o forma de

organizare sociald in care conta opinia fiecarui individ liber al cetétii, in care politicul nu
mai era o problema de taina rezervata unor initiati ale caror decizii erau de cele mai multe

ori de nepatruns comunitatii. In Grecia s-a ndscut cetateanul cu drepturi depline, caruia

statul trebuia sa-1 garanteze drepturile si sa-i traseze clar obligatiile.

Intre nasterea filosofului §i aparitia cetiteanului existi o strinsi

legatura. Cetatea realizeaza, intr-adevar, pe planul formelor sociale, acea

natura separare dintre naturd si societate, care presupune, pe planul formelor
mentale, manifestarea unei gandiri rationale. O datd cu Cetatea, ordinea
societate politicd s-a desprins de organizarea cosmici; ea se prezintd ca o institutie

umani ce face obiectul unei discutii. In aceste dezbateri, care nu sunt doar
teoretice, ci 1n care se confruntd cu violentd grupari rivale, filosofia incipientd intervine
prin excelentd. Filosoful este cel chemat spre a propune remediile pentru starea
subversiva creatd de inceputurile unei economii mercantile. De la el se asteapta definirea

noului echilibru politic, capabil sa gaseasca armonia pierduta, sa restabileasca unitatea si
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stabilitatea sociala prin acordul elementelor a caror opozitie dezbind Cetatea. Primele
forme de legislatie, primele tentative de constitutie politicd, sunt asociate in Grecia cu
numele acestor primi Intelepti. Vedem cum filosofia preia functiile regelui-preot din
vremurile cand, natura si societatea fiind contopite, el le guverna deopotriva.

Cetatea nu se mai identificd cu un personaj privilegiat; ea nu mai este legata de
nici o activitate sau familie anume, ea este alcatuitd din grupul unit al tuturor cetétenilor

liberi priviti independent de persoana lor, de ascendenta sau profesiunea lor. Ordinea

Cetatii este aceea in care relatia sociald, gandita abstract si desprinsa de

relagle sociala legaturile personale sau familiale, se defineste in termeni de egalitate

sau de identitate. In acest context, se produce cea mai mare revolutie de pani atunci in
domeniul comercial §i anume aparitia monedei.

Moneda propriu-zisa, moneda titrata, stampilata, garantatd de Stat, este o inventie
greceascd din secolul al VII-lea. Ea a jucat un rol revolutionar pe o serie intreagd de
planuri. Ea a accelerat procesul al carui efect il reprezenta: dezvoltarea unui sector
comercial, ce se extindea peste produsele consumului curent. Moneda a permis aparitia
unui nou gen de avutie, diferitd in mod radical de averea in pamanturi sau turme, si
aparitia unei noi clase de oameni bogati, a cdror actiune a fost decisiva in reorganizarea
politica a Cetatii. Tot moneda a produs, pe planul psihologic si moral, un adevarat efect
de soc, cu ecouri dramatice, ce pot fi regasite in poezia unui Solon sau unui Theognis.
Daca banii 1l fac pe om, iar omul reprezinta dorinta nesatioasa de Imbogétire, atunci este
pusa in discutie intreaga imagine traditionald a lui arete a virtutii, a perfectiunii umane.

lar moneda, stricto sensu, nu mai este, ca in Orient, un lingou de metal pretios care este

Sa nu uitam ca filosofia a aparut tocmai in aceste centre comerciale din Asia Mica care au
impus moneda ca o realitate pe piata mondiald, ca de aici au venit spre Atena ca niste

misionari ai noului spirit sofistii, acei oameni lipsiti de scrupule, care isi vindeau

intelepciunea pe bani.

circula cu usurintd. Ea a devenit un semn social, echivalent cu masura universald a
valorii. Folosirea generalizatd a monedei titrate a dus la degajarea unei noi notiuni,

pozitive, cuantificate si abstracte a valorii.

Doar un sofist ca Protagoras va putea accepta sa asimileze lucrul, in realitatea
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sa, cu valoarea conventionald conferita acestuia, In formd de moneda, de Omul este

citre ratiunca oamenilor. Relativismul lui Protagoras, exprimat intr-o | Inasura tuturor
lucrurilor”




formulare de genul: ,,Omul este masura tuturor lucrurilor“ revine la constatarea ca banii,
nomos pur, conventie umand, sunt masura tuturor valorilor.”

Intreaga filosofie clasica greacd, incepand cu moralistul Socrate, va fi o incercare
disperata de a se conferi un sens uman acestei lumi noi, atat de dinamice si de diferite fata
de cea dinainte in care religiosul, politicul si economicul formau un tot unitar, garantat
de institutia regelui divin si de zidurile fortificate ale Acropolei.

Gandirea rationala are o stare civild bine determinata: se cunoaste deja si locul
nasterii sale. In secolul al Vl-lea 1. Chr. in cetatile grecesti din Asia Mic, apare o noui
stare de reflectare, pe deplin pozitiva, asupra naturii. Burnet exprima opinia ceea mai

raspandita atunci cand afirma referitor la acest subiect:

Filosofii ionieni au deschis calea pe care stiinta a urmat-o ulterior. Nasterea filosofiei, in Grecia, ar

logos  [arca astfel inceputurile gandirii stiintifice sau mai precis: ale gandirii. In Scoala din Milet, se pare ci
gos-ul s-a eliberat pentru prima datd de mit, asa cum orbul 1si capatd vederea. A fost nu numai o
schimbare de atitudine intelectualda sau o mutatie mentald, ci o revelatie decisivd si definitiva:
descoperirea spiritului. De aceea ar fi zadarnic sd se caute In trecut originea gandirii rationale.
Gandirea adevarata nu poate avea alta origine decat ea insasi. Ea este exterioara istoriei, care nu este
capabild sa retind, in dezvoltarea spiritului, decat obstacolele, greselile si iluziile succesive. Acesta este
intelesul miracolului grec: prin filosofia ionienilor vedem intrupandu-se in timp Ratiunea atemporala.
Aparitia logosului a introdus deci in istorie o discontinuitate radicald. Caldtor fara bagaje, filosofia se
pare cd a venit pe lume fara trecut, parinti sau familie; ea ar putea fi un Inceput absolut.”

celorlalte popoare, el este predestinat; prin el /ogos-ul devine o realitate. El a inventat

filosofia, spune Burnet, tocmai prin inteligenta sa exceptionald. Iar dincolo de filosofia
greacd, aceastd superioritate aproape providentialda se transmite intregii gandiri
occidentale iesitd din elenism.’

Incepand insd cu sfarsitul secolului XIX si inceputul secolului XX, paradigma
rationalista a culturii europene a intrat in criza; pe acest fond, si viziunile asupra aparitiei
filosofiei si a semnificatiilor acestui moment au inceput sa se schimbe. Astfel, Erwin
Rohde, cel ce avea s aiba o influentd enorma asupra lui Nietzsche, in celebra-i carte
Psyche, punea in legatura nasterea filosofiei cu noile culte religioase, cum ar fi cel al lui
Dionysos sau Misterele Eleusine. lar in 1912, Cornford publicd From religion to
philosophy 1n care pledeaza tot pentru teza unei legaturi dintre gandirea religioasa si
inceputurile cunoasterii rationale.

In controversa cu Burnet, Cornford arati ci fizica ioniand nu are nimic in comun

cu ceea ce numim stiintd: ea ignord totul despre experiment si nici nu este un produs al

Mit si gdndire in Grecia antica, Editura Meridiane, Bucuresti, 1995, p.467
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inteligentei ce observa natura in mod direct. Ea transpune, intr-o forma laicizatd si pe
planul unei gandiri mai abstracte, sistemul de reprezentare elaborat de religie.
Cosmologiile filosofilor reiau si prelungesc miturile cosmogonice.* In filosofie, scrie
Cornford, mitul s-a rationalizat’, el a capitat aspectul unei probleme formulate in mod
explicit. Mitul era o naratiune si nu solutionarea unei probleme. El relata seria actiunilor
ordonatoare ale regelui sau zeului, asa cum erau mimate de ritual. In cetatea greaca din
secolul VII 1. Chr., unde deja se impun noile forme politice, iar regele divin este un
personaj al trecutului, nu mai apare legatura dintre fapta mitica exemplara a suveranului
si organizarea fenomenelor cosmice. Ordinea naturald si evenimentele cosmice devenind
independente de functia regala, inceteaza de a mai fi inteligibile in limbajul mitului in
care se exprimau pana atunci. Ele se prezintd acum ca niste probleme asupra carora
discutia este deschisd. Sunt fenomene ce constituie, in noua lor forma de problema,
materia primei reflectii filosofice. Filosoful ia astfel locul regelui-magician din vechime,
stapan al timpului: el teoretizeaza ceea ce regele efectua altadata.

La fizicieni, spiritul pozitiv a invadat dintr-o datd totalitatea Fiintei, inclusiv

physis pe oameni si zei. Nimic nu poate fi real in afara Naturii. Iar aceasta natura,

rupta de fundalul ei mitic, devine ea Insdsi o problema, un obiect de discutie

spirit pozitiv rationald. Natura, sau physis-ul , este viatd si migcare. Atata vreme cat natura

implica producerea, nasterea si originea lucrurilor, explicarea devenirii se
baza pe imaginea miticd a uniunii sexuale®. A infelege insemna a gisi tatil si mama si a
stabili arborele genealogic. Dar la Ionieni, elementele naturale, devenite abstracte, nu se
mai pot uni prin casatorie, asemenea oamenilor. Prin aceasta, cosmogonia nu-si schimba
numai limbajul; ea isi schimba continutul. In loc si-si relateze nasterile succesive, ea
defineste principiile initiale, constitutive ale Fiintei. Din naratiune istorica, ea se
transformd intr-un sistem care expune structura profunda a realului. Problema acelei
Genesis, a devenirii, se schimba intr-o cautare dincolo de efemer, a stabilitatii, a
permanentei, a identitatii.”
In Orientul Apropiat si chiar in Grecia existau cu mult inaintea aparitiei filosofiei

cosmogonii, dar ele erau de tip mitic, adicd descriau istoria lumii ca o lupta intre

entitdti personificate. Ele erau geneze, in sensul biblic al cartii Genezei, carte a | COSMogonie

generatiilor, menitd sd facd un popor sa-si aminteasca de stramosii sai si sa-1

uneascd cu fortele cosmice i cu generatiile de zei. Creatia lumii, a omului,

geneza

* ibidem, p. 449
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Pe fondul acestei cautari a identitatii rationale din univers se impune tot mai mult

conceptul de /ogos, intelepciunea identificindu-se tocmai cu aceastd cautare de sens a

lumii si a omului.




crearea unui popor- acestea fac obiectul cosmogoniilor. Dupa cum bine a aratat G.
Naddaf,® daca primii ganditori greci substituie acestei povestiri mitice o teorie rationala
despre lume, ei pastreaza totusi in aceasta schema ternara ce structura cosmogoniile
mitice. Ei propun o teorie asupra originii lumii, a omului §i a cetatii. Aceasta teorie este
rationald deoarece incearca sa explice lumea nu printr-o luptd intre elemente ci printr-o
lupta intre realitdti ,fizice“ si prin predominarea uneia asupra celorlalte. Aceasta
schimbare radicala se rezuma, de altfel, iIn cuvantul grec physis, care, la originea sa,
semnifica totodatd inceputul, desfasurarea si rezultatul procesului prin care un lucru se
constituie. Obiectul demersului lor intelectual, pe care ei 1l numesc cercetare, historia,

este physis-ul universal.

Pentru alti ganditori, cum ar fi G. Gusdorf sau Sigmund Freud (Moise si
monoteismul), gandirea rationald are radacini mult mai vechi, ruptura fatd de gandirea
mitica petrecandu-se cu mult Tnaintea aparitiei filosofiei, acesta nefiind, de altfel, decat
consecinta ultima a acestei rupturi. Scenariul sdu debuteaza in mileniile IV-III 1. Chr., o
datd cu aparitia imperiilor si a astrobiologiei, domeniu 1n care sunt descoperite legaturile
dintre migcarea astrelor si viata terestra, de care este legatd aparitia ideii de universalitate,

conditie esentiald pentru intemeierea unei viziuni rationale asupra lumii.

Trecerea de la epoca preistorica la cea istorica, considera
ganditorul francez, s-a realizat prin doud achizitii principale: senti-

mentul universalitatii $i sentimentul individualitatii, ce se degaja

sentimentul
universalitatii

simultan cu ocazia dezagregarii gandirii mitice. Prima dintre aceste

achizitii poate fi pusd in lumina in formarea ideii de lege, asa cum se sentimentul

desprinde ea din curioasele conceptii antice asupra astrobiologiei. Cat individualitatii

despre sentimentul personalitatii, se poate vedea aparand in momentul

— decisiv pentru traditia filosoficd a Occidentului — semnalat de revolutia socratica.
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